UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL

ALLYNE DAYSE MACEDO DE MOURA

“AQUI TEM SANGUE E SUOR DE INDIO”: RESISTENCIA, ETNICIDADE E
LUTA POLITICA DOS TAPUIAS DA LAGOA DO TAPARA - RN

NATAL - RN
2019



ALLYNE DAYSE MACEDO DE MOURA

“AQUI TEM SANGUE E SUOR DE INDIO”: RESISTENCIA, ETNICIDADE E LUTA
POLITICA DOS TAPUIAS DA LAGOA DO TAPARA - RN

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pos-Graduacdo em Antropologia
Social da Universidade Federal do Rio Grande
do Norte, como requisito parcial para obtencéo
do grau de Mestre em Antropologia Social.

Orientador(a): Profa. Dra. Rita de Cassia Maria
Neves.

NATAL - RN
2019



FICHA CATALOGRAFICA

Universidade Federal do Rio Grande do Norte - UFRN
Sistema de Bibliotecas - SISBI
Catalogacéo de Publicacdo na Fonte. UFRN - Biblioteca Setorial do Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes
- CCHLA

Moura, Allyne Dayse Macedo de.

Aqui tem sangue e suor de indio: resisténcia, etnicidade e luta politica dos

tapuias da Lagoa do Tapara - RN / Allyne Dayse Macedo de Moura. - 2019.
213f.: il.
Dissertagéo (mestrado) - Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Programa

de POs-graduaGdo em Antropologia Social, Universidade Federal do Rio Grande do

Norte, 2020. Natal, RN, 2020.

Orientadora: Prof.? Dr.? Rita de Cdssia Maria Neves.

1. Resisténcia Indigena - Dissertagdo. 2. Etnicidade - DissertaGdo. 3. Tapuias
da Lagoa do Tapard (Rio Grande do Norte) - Dissertagdo. I. Neves, Rita de Céassia

Maria. II. Titulo.

RN/UF/BS-CCHLA CDU 39 (=1-82) (813.2




FOLHA DE APROVACAO

“AQUI TEM SANGUE E SUOR DE INDIO”: RESISTENCIA, ETNICIDADE E LUTA
POLITICA DOS TAPUIAS DA LAGOA DO TAPARA — RN

ALLYNE DAYSE MACEDO DE MOURA

Dissertacdo de Mestrado submetida & banca examinadora, j& referendada pelo
Programa de Pés-Graduacédo em Antropologia Social da Universidade Federal do Rio

Grande do Norte.



Aprovada em: / /

BANCA EXAMINADORA:

Profa. Dra, Rita de Cassia Maria Neves (Orientadora) — PPGAS/UFRN

Prof. Dr. Carlos Guilherme O. do Valle (examinador interno) — PPGAS/UFRN

Profa. Dra. Kelly Emanuelly de Oliveira (examinadora externa) - PPGA/UFPB

Prof. Dr. José Glébson Vieira (examinador suplente) — PPGAS/UFRN

DEDICATORIA



Dedico este trabalho aos Tapuias da Lagoa do Tapara por sua
luta incansavel pela transformacédo social. A resisténcia que
vocés inspiram, o acolhimento afetuoso, a unidade na politica e
0 respeito ao meu trabalho me deram forcas para superar 0s
desafios e concluir esta etapa.



AGRADECIMENTOS

Este trabalho foi construido por muitos corac¢des. Ao longo desses dois anos
de mestrado, tive a oportunidade de compartilhar vivéncias e realizar parcerias com
pessoas fundamentais para a minha formacdo como pesquisadora, sem as quais eu
nao teria chegado até aqui, e a quem desejo imensamente agradecer.

Aos meus familiares por todo apoio aos meus estudos e pela compreenséo
quando as circunstancias me fizeram ausente. A eles, todo meu amor e gratidao.

A minha orientadora, Rita de Céassia Neves, pela grande contribuicdo de suas
criticas sempre que necessarias, as quais, imprescindivelmente, foram responsaveis
pelo avanco deste trabalho, bem como por todo o apoio e incentivo quando o
desanimo me tomava. Agradeco também aos demais professores e colegas de turma
do Programa de Pés Graduacdao em Antropologia Social da Universidade Federal do
Rio Grande do Norte que, dentro ou fora de sala de aula, passaram pela minha vida
transformando-a.

A Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES)
pela concessédo da bolsa de estudos durante os dois anos do curso de mestrado. Aos
trabalhadores e trabalhadoras, bolsistas, técnicos e terceirizados que fazem da
Universidade Federal do Rio Grande do Norte um lugar de exceléncia. Ao ex-
presidente Luiz Indcio Lula da Silva e a ex-presidenta Dilma Rousseff por terem
priorizado em seus governos o fortalecimento do ensino publico federal, gratuito e de
qualidade, o qual tive a oportunidade de vivenciar.

Aos meus companheiros e minhas companheiras de organizacéao e luta, pelas
experiéncias politicas e amorosas que me proporcionaram no Movimento Amélias e
em nosso partido politico, a Consulta Popular, combustivel necessario para cumprir
mais esta tarefa. E aos indios do Rio Grande do Norte, em especial aos Tapuias da
Lagoa do Tapard, pelos aprendizados compartilhados e construidos coletivamente
nesses oito anos de atuacéo conjunta.

A todos vocés, meus eternos agradecimentos. No estudo, na organizagao e na
luta segiremos ligeiros, pois, como dizem os povos indigenas do Brasil: “quem né&o

pode com a formiga, ndo assanha o formigueiro!”.



RESUMO

O presente trabalho trata da questéo indigena a partir de uma discusséo que envolve
etnicidade e luta por direitos. A partir da experiéncia dos indios Tapuias da Lagoa do
Tapara, proponho investigar a resisténcia indigena nesta comunidade, analisando sua
historia, memoria, relacdes sociais e organizacao socio-politica articulada com suas
pautas de reinvindica¢des. Minha intengéo € entender como vem se dando o processo
de organizacdao politica dos Tapuias da Lagoa do Tapara e suas possiveis conexdes
com a etnicidade do grupo. Para isso, busquei observar as relacbes entre seus
membros e destes com outros grupos indigenas e nédo indigenas - seja através de
parcerias, seja em contexto conflituoso, bem como os elementos acionados para
demarcar suas diferencas. A pesquisa antropolégica realizada possibilitou
compreender como o0s Tapuias da Lagoa do Tapara (re)constroem sua organizacao
sociopolitica, reelaboram sua cultura, reesignificam seus valores e fortalecem suas
estrategias de mobiliza¢des no atual contexto de luta por direitos.

Palavras-chave: Resisténcia indigena; Etnicidade; Tapuias da Lagoa do Tapara.



ABSTRACT

The present study addresses to the indigenous issue by discussions involving ethnicity
and political struggle. Through the experience of the Tapuia people from Lagoa do
Tapara, Rio Grande do Norte, Brazil, | intend to investigate the indigenous resistance
in this community, analyzing their history, memory, social relationships and socio-
political structure articulated with their political claims. My intention is to understand
how the political organization process of the Tapuia has been happening and its
possible connection with the group’s ethnicity. For this purprose, | tried looking for the
relations of the members between themselves and the other indigenous and non-
indigenous groups - be it through partnerships or conflicts, as well the elements used
to delimit their differences. The anthropological research made possible to understand
how the Lagoa do Tapara’s Tapuaias (re)build their socio-political organization, rework
their culture, give them a new significance to their values and fortify their mobilization
strategies in the present context of the struggle for civil rights.

Keywords: Indigenous resistance; Ethnicity; Tapuias from Lagoa do Tapara.
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1 INTRODUCAO
“Prezado leitor amigo
veja bem preste atencao
a histéria que contaremos
Tem aqui nova versao
a versdo dos indios Tapuias
gue na escola nao foi licdo.”

1.1 Contextualizacao, justificativa e objetivos

O presente trabalho trata da questdo indigena a partir de uma discusséo que
envolve territorializacdo, etnicidade e luta por direitos. A partir da experiéncia dos
indios Tapuias da Lagoa do Tapard, proponho investigar a resisténcia indigena nesta
comunidade, analisando sua histéria, memoria, relacdes sociais e organizacao sécio-
politica articulada com suas pautas de reinvindicagcfes. Minha intencdo € entender
como vem se dando o processo de organizagdo politica dos Tapuias da Lagoa do
Tapard e suas possiveis conexfes com a construcdo e/ou fortalecimento da
identidade étnica do grupo.

O etnbnimo Tapuias da Lagoa do Tapara se relaciona com a identidade
indigena do grupo, fazendo referéncia a regido na qual estdo inseridos. A comunidade
Lagoa do Tapara esta localizada na Zona rural entre os municipios de Macaiba e S&o
Goncalo do Amarante, a aproximadamente 35km de Natal, no Rio Grande do Norte,
e seu territorio é cortado por uma estrada que liga os dois municipios. No atual
contexto de organizacdo e resisténcia indigena no estado, seus membros vém se
articulando e se movimentando politicamente no sentido de apresentar ao Estado e a
sociedade no entorno, reinvindicacdes para conquista e garantia de direitos acionados
a partir dessa especificidade étnica.

E sabido que a tentativa de silenciamento das populacdes indigenas no
Nordeste foi um processo longo e continuo, principalmente por uma historiografia
escrita fora dos contextos académicos e, essencialmente, pelas elites locais que
tentaram apagar, a todo custo, as especificidades étnicas ao longo dos séculos.
(CAVIGNAC, 2003; PACHECO DE OLIVEIRA, 1999; 2011). No Rio Grande do Norte,

1 Trecho do cordel “Histéria dos Tapuias de Tapara”, produzido pelos indigenas Francisca da Conceicao
Bezerra; Josué Campelo; Ana Paula Campelo; Maria Unge Campelo; Maria Roseane Freire da Silva,
Marluce Lima da Silva Oliveira e Angélica dos Santos Melo, com apoio do Programa Motyrum, o
DAN/UFRN, do grupo de estudos Paraupaba e da Associacdo Cultural Casa do Cordel.



16

por muito tempo acreditou-se ndo existir mais indios devido aos escritos de alguns
historiadores (LIMA, 1990; CASCUDO, 1984; MEDEIROS FILHO, 1984; 1987; 1988),
0s quais afirmavam que as populac¢des indigenas do estado teriam sido exterminadas
fisicamente ou - amparadas pelas teorias da aculturacdo - que as mesmas haviam
sido assimiladas ao modo de vida do Brasil ndo-indio. A chamada “Guerra dos
Barbaros”, ocorrida entre os anos de 1650 e 1720, aparece no imaginario popular,
sendo reafirmada pelos livros didaticos, como o marco desse exterminio indigena no
Rio Grande do Norte.

Em contraponto, diversos pesquisadores (LOPES, 2003; MACEDO, 2011;
SANTOS JUNIOR, 2008; CAVIGNAC, 2003) questionam a noc¢ao de exterminio total
e vém revisando a historiografia tradicional, apontando a necessidade de perceber a
agéncia dos povos indigenas e suas estratégias de resisténcia, sob pena de néo
conseguirmos superar as lacunas na histéria do Brasil, sobretudo no que diz respeito
aos indios do Nordeste e em especial do Rio Grande do Norte, que por muito tempo
foram relegados as categorias genéricas de “caboclos”, “mesticos” e até
“desaparecidos” (GUERRA, 2011).

Além das pesquisas académicas, diversos grupos tém se reorganizado em
busca de sua historia e memaria, reivindicando a identidade indigena. A partir do final
do século XX e inicio do XXI, diversos povos indigenas até entdo tidos como
“desaparecidos” comecaram a forjar mais intensamente a luta pela efetivacao de seus
direitos especificos. No Rio Grande do Norte, atualmente, onze comunidades atuam
como Movimento Indigena, sendo elas: Sagi-Trabanda; Catu; Amareldo; Serrote de
Séao Bento; Santa Terezinha; Marajé, Acuncena, Caboclos de Ac¢U; Lagoa do Tapara;
Lagoa do Apodi e Cachoeiras.?

O termo comunidade € comumente utilizado pelos povos indigenas do RN para
designar suas unidades sdcio-politicas e geograficas tanto internamente quanto em
contextos extra-locais. H4 também certo engajamento na utilizagdo do termo aldeia,
sobretudo nos contextos de maior incidéncia politica e de demarcacao da identidade
indigena. Além desses termos mais usuais, na Lagoa do Tapara utiliza-se também,

ainda que em menor escala, a classificacdo de povoado - dada pelas administragdes

2 Os indios da comunidade Sagi-Trabanda se identificam como Potiguaras; os do Catu como Eleotérios
Potiguaras; As comunidades Amareldo; Serrote de Sdo Bento; Santa Terezinha, Marajd, Aguncena e
Cachoeiras sao formadas por um unico povo que se denomina como Mendoncas Potiguaras do
Amarelao; em Caboclos de Acl, como Caboclos; Na Lagoa do Tapara, como Tapuias da Lagoa do
Tapara ou Tapuias Trarairils; e na Lagoa do Apodi, os indios se identificam como Tapuias Paiacus.
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publicas dos municipios nos quais se inserem e reproduzida/ressignificada por alguns
moradores. Neste trabalho, faco uso de todas essas categorias nativas, dando
preferéncia ao termo comunidade tanto por ser o mais utilizado pelos Tapuias da
Lagoa do Tapara, quanto pela densidade tedrica que representa. Autores que
tentaram sistematizar possiveis definicbes do termo (MEYER, 1979; BAUMAN, 2003)
mostram-nos como ele se relaciona ndo s6 com delimitacdes geograficas, mas com
formas de integragdo a partir de uma experiéncia comum em determinada unidade
local, assim como com as nogdes de coletividade, sentimentos e aspiragdes de seus
membros. Como veremos, parece ser esse 0 sentido dado pelos Tapuias do Tapara,
e é nesse sentido que aciono para me fazer entender quando utilizo o termo
comunidade ao longo do trabalho.

Com o fortalecimento do Movimento Indigena no Rio Grande do Norte houve
nitidamente um crescimento em numero populacional de pessoas que aos poucos
adquiriram coragem para se autodeclarar indigena, bem como para pautar com maior
intensidade as reivindicac¢des ligadas ao reconhecimento étnico, a demarcacéo das
terras que tradicionalmente ocupam e outros direitos relacionados a sua
especificidade étnica, estando atualmente registradas no Estado 1.438 familias
indigenas junto ao 6rgao indigenista oficial.

Uma das vitérias do Movimento Indigena do Rio Grande do Norte foi a
instalacdo da Coordenacao Técnica Local da FUNAI (CTL-FUNAI/RN), com uma
equipe de dois funcionarios, no ano de 2011. Porém, mesmo com o acompanhamento
do ¢6rgdo oficial, e o reconhecido engajamento dos indigenistas que atuam na
CTL/FUNAI/RN por parte das liderancas, as comunidades indigenas do Rio Grande
do Norte reclamam em razéo de diversas viola¢des aos seus direitos basicos e pela
falta de efetivacédo dos seus direitos especificos. Tal cenario pode ser apontado como
resultado de uma intensa precarizacao da politica indigenista nacional e do descaso
por parte do poder publico — nacional e local - em garantir a assisténcia que esses
povos necessitam, algo que é sempre apontado pelas liderancas nos espacos de
articulacao politica.

Apesar da existéncia de significativa producdo bibliografica sobre os povos
indigenas do Nordeste na atualidade, e de relevantes pesquisas sobre os povos
indigenas do Rio Grande do Norte, a questdo indigena nessa regiao ainda € alvo de
preconceitos e estere0tipos por parte de uma parcela da populacdo que nao

compreende esta realidade. S&o comuns nos relatos das liderancas indigenas o fato
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de que diante de suas reivindicacdes gestores publicos chegam a negar conhecimento
acerca da existéncia de populacdes indigenas no estado. Porém, diante da notoria
atuacdo do Movimento Indigena, reforcada pela presenca da FUNAI no RN, esse
discurso ndo se sustenta mais.

Apesar disso, os indigenas seguem denunciando experiéncias de violéncia
institucional como, por exemplo, a negacao do direito a auto-declaracdo diante do
senso do IBGE?, e perseguicdes de natureza politica sdo comumente denunciadas
pelas liderangas indigenas. Ademais, a politica indigenista nacional ndo alcanca os
povos indigenas do RN com a eficacia que suas realidades exigem, a exemplo da
saude indigena que possui apenas uma equipe multidisciplinar de saude para atender
todo o estado, quando em outros estados ha, no minimo, uma equipe por etnia. Assim,
essas populacdes indigenas buscam somar forgas se articulando umas com as outras
em busca de reorganizacdes, reestruturacdes culturais, sociais e politicas, assim
como com outros parceiros, inclusive nao indigenas, visando o fortalecimento da luta
indigena e a efetivacéo de seus direitos.

Os Tapuias de Tapara s&o um dos povos indigenas do RN que vém se
mobilizando em busca de politicas publicas diferenciadas, como a saude, a educacgéao
escolar indigena e a demarcagao do seu territério. Sua organizagao comunitaria e
politica € marcada por um relevante protagonismo feminino, e por um forte incentivo
a participagéo da juventude. Os Tapuias de Tapara se organizam, desde 2011, junto
ao Movimento Indigena regional e nacional. A etnicidade e a organizagdo politica
dessa comunidade, no entanto, remetem a um periodo anterior a sua inser¢ao no
Movimento Indigena e envolve atores das mais diversas esferas, quais sejam:
indigenas e ndo-indigenas, fazendeiros, pastorais, organiza¢gdées ndo governamentais,
partidos politicos e movimentos sociais de outra natureza, conforme veremos ao longo
deste trabalho.

Segundo dados locais, a populacéo indigena que vive no povoado Lagoa do
Tapara € constituida por 150 familias as quais totalizam 430 pessoas, sendo 171
mulheres, 175 homens e 84 criancas. A maior parte dessa populacédo trabalha na
agricultura, produzindo parte significativa de seus alimentos e vendendo o pouco que
ha de excedente em feiras ou de “casa em casa” no municipio de Macaiba. Alguns

desenvolvem também a pratica da pesca e da cacga para subsisténcia. E, ainda, uma

3 Desde a Il AIRN os indigenas tém cobrado do IBGE o respeito a auto declaracéo e a atualizacdo do
censo no que diz respeito as populagées indigenas no Rio Grande do Norte.
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parcela menor de indigenas tem como fonte de renda a producao de artesanatos.
Além disso, em virtude da privacdo de areas historicamente utilizadas pela
comunidade para subsisténcia e da desvalorizacdo econOmica de atividades
artesanais, muitos indigenas migraram para as cidades proximas em busca de
oportunidades de empregos, alguns passaram a desenvolver atividades assalariadas
como prestadores de servigos gerais, obreiros ou empregadas domésticas. Outros,
ainda, sem terreno para plantar, compram frutas e verduras produzidas por outros
agricultores da regido e revendem para fins de geracdo de renda.

Os Tapuias da Lagoa do Taparéa afirmam que as areas historicamente utilizadas
pelo grupo foram expropriadas, cercadas e transformadas em fazendas para criacédo
de gado, além disso, mais recentemente, estdo sendo vendidas para fins de
loteamento ou arrendadas para usina que desenvolve monocultura de cana-de-
acucar. Essas propriedades se estendem por grandes faixas de terras localizadas no
povoado da Lagoa do Tapara, e boa parte das atividades nelas desenvolvidas vém
ocasionando intenso desmatamento e consideravel poluicdo na regiéo.

O acesso a comunidade Lagoa do Tapara pode ser feito através do municipio
de Macaiba, por meio de uma estrada de barro e bastante esburacada, sendo este o
caminho mais utilizado pelos indigenas, pois a maior parte deles tem maior transito
por este municipio. O calcamento desta estrada € uma reivindicacdo antiga da
populacdo uma vez que dificulta ainda mais o trajeto numa regido onde sequer passa
transporte publico, ou coleta de lixo. A demanda, porém, nunca foi atendida pelo poder
publico de Macaiba.

Antes da construcdo do Aeroporto de Sdo Gongalo do Amarante, o caminho de
Macaiba até a Lagoa do Tapara tratava-se de uma estrada reta, que mais
recentemente foi cortada pela BR que garante acesso ao aeroporto, sendo necessario
fazer um pequeno retorno pela via asfaltada antes de voltar a estrada de precarias
condicdes que caracteriza o caminho cotidiano dos indigenas.

Outra possibilidade é fazer o caminho através do Municipio de Sdo Gongcalo do
Amarante. O calgamento dessa parte da estrada foi concretizado como fruto de uma
manifestagcdo da populagéo, cuja reivindicacdo fora parcialmente atendida pela
prefeitura, que garantiu o calgamento apenas dentro dos limites do municipio,
alegando que a outra parte seria de responsabilidade da prefeitura de Macaiba,
apesar de tratar-se de uma mesma estrada que liga os dois municipios.

Seja pelo caminho de barro, seja pela parte asfaltada, a estrada que chega a
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Tapara segue em sentido reto. Nas margens dessa estrada, passa-se por grandes
latifndios, loteamentos, longas extensfes de areas com plantio de cana-de-acucar,
cercas, 0 que resta da mata nativa e algumas casas e pequenas propriedades de terra
com éreas de plantio da agricultura familiar. Nos limites que pertencem a Macaiba,
passa-se pela Lagoa que da nome ao povoado e que constitui um dos elementos que
da sentido a comunidade de Tapara. Na area, que se encontra cercada, ha atualmente
uma placa de venda, o que vem preocupando ainda mais os indigenas. Nas
proximidades da lagoa, estdo as familias que chegaram primeiro na regido e que
possuem as melhores areas de plantacéo, apesar de atualmente estarem cercados
de plantacdes de cana, sofrendo os impactos que esse tipo de atividade gera de dano
tanto ao ambiente quanto a saude, tema que aprofundaremos mais adiante.

Vindo de quaisquer dos lados, identifica-se o centro do povoado por uma maior
concentracdo de moradias, a igreja evangélica, a casinha dos anjos — lugar onde
enterrava-se as criancas que morriam em virtude da seca —, a escola velha — antigo
prédio escolar localizado no terreno hoje cercado pelo que se diz proprietério da Lagoa
do Tapara —, uma mercearia, a Escola Municipal Georgina Altina Viana, e um telefone
publico na esquina onde vira-se a esquerda, do sentido de Macaiba, ou a direita, do
sentido de Sdo Goncalo, e que da acesso a Escola Luiz Curcio Marinho, a igreja
catdlica, a pracinha publica, dois bares e ao Conselho Comunitario Indigena, além de
casas e pequenas areas de plantio.

Soma-se as dificuldades enfrentadas pela perda do territério, 0 acesso
precarizado ao sistema de saude, educacdo e transporte. Outro problema que a
comunidade afirma enfrentar € o crescente indice de violéncia, com assaltos
constantes por passantes que usam a estrada para atravessar os municipios, fazendo
a populacéo subir os muros das casas, deixando dentro as cadeiras que, segundo
relato dos moradores, antes eram colocadas nas calgcadas para momentos de
convivéncia, ao passo que sao impedidos de circular pela comunidade, sobretudo a
noite, ainda que cedo, pelas ruas escuras e cada vez mais desertas.

No que diz respeito a religiosidade, a populagdo da Lagoa do Tapara é
predominante Crista, existindo em seu territério atualmente duas igrejas Catdlicas e
uma Evangélica. Os adeptos da religidao espirita e adeptos ao culto da Jurema se
deslocam a outras localidades para o desenvolvimento da maior parte de suas
atividades religiosas. Ha atualmente trés curandeiras na comunidade, que associa

elementos religiosos com a medicina tradicional para realizagao de curas.
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Recentemente, em situagdes especificas, vem sendo realizado também o ritual
do Toré - danga tradicional indigena, transmitida e ressignificada entre as
comunidades indigenas do estado. Na Lagoa do Tapara, o Toré é acionado como um
dos elementos de afirmacdo da identidade indigena, tanto em comemoracgdes e
atividades culturais quanto em manifestagdes politicas. Had um debate entre os
Tapuias da Lagoa do Tapara quanto ao seu carater religioso ou nao, que sera
abordado em capitulo especifico.

Com o intuito de realizar agdes culturais e envolver os mais jovens no
fortalecimento das manifestacées existentes, a comunidade desenvolve algumas
atividades tais como rodas de capoeira e torneios de futebol. Os torneios levaram a
criagcado de dois times de futebol feminino e masculino denominados “Tapuia”, cujas
cores rubro-negra simbolizam o vermelho do urucum e o preto do jenipapo, plantas
das quais sao extraidas tinturas corporais para manifesta¢des da identidade indigena
na comunidade. O futebol tem sido uma alternativa para os adolescentes, tendo como
objetivo principal apresenta-lo como esporte, lazer e meio de socializagdo, ao mesmo
tempo que fortalece e divulga a identidade indigena dos Tapuias de Tapara e fortalece
o sentimento de coletividade. Da capoeira participam mais as criangcas e tem-se o
objetivo de que seja uma ocupagao voltada para o fortalecimento da identidade
indigena e um espago pedagogico para se trabalhar valores éticos com o publico
infantil.

Somando-se as atividades culturais ja mencionadas, membros da comunidade
possuem producao de artigos reciclados e atividades de educagao ambiental,
catalogagao da fauna e flora local, poetas e contadores de histéria, producdo de
remédios naturais, dancarinos de hip-hop e quadrilha. Havia também o teatro de
bonecos e boi de reis, cujo mestre recentemente veio a falecer. Além disso, a
comunidade organiza anualmente a Feira Cultural Indigena da Lagoa do Tapara, que
também sera objeto de analise na presente pesquisa.

Os Tapuias da Lagoa do Tapara historicamente vém enfrentando diferentes
ataques a seus direitos, e criando estratégias de mobilizacéo e luta ao logo dos anos.
Atualmente a questéo do acesso a terra e do direito ao territério continuam sendo um
dos principais geradores de conflitos vivenciados pelo grupo. As morosidades do
processo de demarcacdo das terras indigenas trazem graves consequéncias,
sobretudo no que diz respeito as condicfes de vida e dignidade desses indigenas. No

caso da regiao dos Tapuias, a presenca das usinas e loteamentos tem ocasionado
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embates e preocupacbes maiores, uma vez que O0S impactos que desses
empreendimentos podem ser, a longo prazo, irreversiveis.

Embora tenhamos conhecimento de trabalhos académicos sobre os povos
indigenas do Rio Grande do Norte, pode-se afirmar que h&d uma caréncia de
investigacdo, organizada e aprofundada que articule a tematica indigena com as
experiéncias de resisténcia e organizacao politica dos Tapuias da Lagoa do Tapara.
Nesse sentido, o presente trabalho ganha importancia, do ponto de vista teorico, pela
possibilidade de ampliar o debate sobre os processos de resisténcia indigena no Rio
Grande do Norte, sistematizando a experiéncia desta comunidade, bem como por
analisar como vem se dando a construcdo das identidades, as relacdes de alteridade,
a organizacéao social e reivindicacdes dessa populacdo no atual contexto de lutas por
direitos.

O desenvolvimento desse trabalho partiu de algumas questdes norteadoras,
quais sejam: (1) O que é ser Tapuia da Lagoa do Tapara para 0S que assim se
autodeclaram?; (2) Como os indios compreendem sua prépria histéria?; (3) Como séo
formados e acionados os lagos familiares e de parentesco na comunidade?; (4) Como
vém se organizando social e politicamente os indios de Tapara nesse contexto de
lutas por direitos?; e (4) como se relaciona essa organizacado politica com a identidade
indigena? A partir disso, procurei resgatar, reconstruir e refletir a trajetoria e as
multiplas formas de resisténcia dos Tapuias da Lagoa do Tapara, atentando-me para
o modo como vem sendo organizadas no cotidiano as lutas politicas por parte dessa
populacao e buscando perceber de que modo esses elementos se relacionam com a
etnicidade do grupo.

No decorrer deste trabalho, quando falo em direitos ou direitos indigenas me
refiro ndo apenas aos direitos indigenistas, aqueles juridicamente conquistados e
compilados em textos normativos e opinides doutrinarias sobre normas do direito
positivo brasileiro sobre os povos indigenas. Entendo que estes direitos indigenistas
séo relevantes e frutos da luta politica do Movimento Indigena em esfera nacional,
porém levarei em consideracdo também a concepcdo de direito como fendmeno
social, que ndo se traduz apenas em dispositivos legais, mas na vivéncia
organizacional diaria dos povos indigenas (VILLARES, 2009), bem como partirei da
nocéo de justica como justica social, ou seja, como atualizacdo de principios que
emergem nas lutas sociais e conduzem a criacdo de uma sociedade sem exploracao

e opressao entre os seres humanos (LYRA FILHO, 2006).
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Deste modo, o presente trabalho trata-se de uma analise antropolégica dos
contextos nos quais 0s atores sociais se organizam politicamente e afirmam uma
identidade étnica especifica, a partir das quais pautam determinadas reivindicac¢des.
No entanto, articularei o campo da antropologia com o campo da historia, debru¢cando-
me, sobretudo, na tradicdo oral para identificacdo de elementos recorrentes que,
apreendidos conjuntamente, possam contribuir para reconstru¢cdo do passado que
ndo esté registrado nos documentos oficiais, nem nos livros didaticos ou producdes
cientificas classicas, mas que se relacionam com a afirmacéo da identidaide indigena
dos Tapuias da Lagoa do Tapara nho momento atual. Para compreensdo desse
contexto, articularemos memoaria, territorialidade, etnicidade, relacdes interétnicas e

estratificacdo social.

1.2 Trajetdria e aproximag&do com 0 campo

Meu interesse pela tematica indigena despertou antes mesmo de entrar na
universidade. Ainda na adolescéncia tive a oportunidade de acompanhar as aulas
publicas oferecidas pelo grupo estudos de linguas e culturas indigenas Ocarusu Pita,
que aconteciam aos sabados na Praca André de Albuquerque — conhecida
popularmente como praca vermelha — no centro histérico de Natal. O grupo ainda
existe e € organizado por Aucides Bezerra de Sales, funcionario da Fundacgédo José
Augusto (6rgdo responsavel pelas politicas culturais do Governo do Estado), no
entanto, as atividades educativas e de visibilidade para a questdo indigena
desenvolvidas pelo grupo ndo tém relacdo direta com o cargo. No trabalho
antropoldgico de Claudia Silva (2007), Aucides Sales aparece como um dos agentes
mediadores que contribuiram no processo de mobilizacédo dos indigenas Eleotérios do
Catu, tendo atuado como militante indigenista, pesquisador da historia indigena e
organizador de aulas de tupi-guarani na comunidade. Atualmente a relagéo/atuacao
de Aucides com as populagdes indigenas no Rio Grande do Norte parece estar mais
fragilizada do que naquele periodo, e embora ainda desenvolva atividades com
comunidades indigenas, tem focado na aproximacdo maior com os indios de outros
estados da regido Nordeste.

Foi também através de Aucides Sales que tive conhecimento sobre a existéncia

de povos indigenas no Rio Grande do Norte, tendo ele, em 2010, me passado o
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contato de Luciano Falcéo, na época entdo advogado da comunidade Sagi-Trabanda
— gue ja enfrentava processos de esbulhos pelo uso da terra que tradicionalmente
ocupavam sem haver ainda, naquele momento, intervencdo da FUNAI. Nesse
periodo, era estudante e estava como secretaria de cultura do centro académico de
Direito da UNIRN (que na época chamava-se FARN), onde cursava a graduagcao em
Direito, e através da qual organizei duas semanas de debates sobre a questédo
indigena, que contou com a presenca do advogado e das liderancas indigenas da
comunidade Sagi-Trabanda, do grupo da orquestra e do Toré da comunidade indigena
do Amareldo, da historiadora Fatima Martins Lopes e das antropélogas Juliana Melo
e Rita de Céassia Neves.

Nesse mesmo periodo, estava também como extensionista do Motyrum,
programa de pesquisa e extensao vinculado a Universidade Federal do Rio Grande
do Norte, que atuava com acdes de educacdo em direitos humanos em comunidades
urbanas e rurais. Nessa época, minha atuacdo se dava no entdo chamado Nucleo
Rural, que trabalhava em assentamentos rurais e junto a movimentos de reforma
agraria. O programa tinha como uma de suas principais caracteristicas a autonomia
estudantil, a parceria com movimentos populares e o referencial tedrico da Educacao
Popular, sobretudo a partir de Paulo Freire. Nesse contexto em que crescia minha
curiosidade e interesse sobre a tematica indigena, propus um projeto para criacdo de
um nudcleo de atuagdo em comunidades indigenas, denominado Motyrum Indigena,
dentro do Programa Motyrum de educacdo em direitos humanos, o que foi
amplamente aceito pelos demais membros envolvidos.

Assim, movidos por esse interesse de atuar junto aos povos indigenas do
estado, em 2012 o programa iniciou um processo de articulagdo com o Movimento
Indigena e com o Departamento de Antropologia da UFRN, na intencdo de se
apropriar melhor das demandas desses povos e na busca de uma orientacdo para
atividades que o novo nucleo do programa se propunha a fazer. Dessa forma, num
periodo de intensas mobilizacdes dos povos indigenas pelo seu reconhecimento e
para efetivacdo de seus direitos no estado, o Motyrum amplia seu raio de acao para
desenvolver atividades de pesquisa e extensdo com foco na questdo indigena. Este
foi o marco da minha aproximacdo com o Movimento Indigena no estado e com a
teoria antropologica.

Apos a participacdo em alguns eventos e em dialogo com liderancas indigenas,
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0 programa inseriu a proposta do Nucleo Indigena no edital PROEXT 20134, no qual
foi contemplado com recursos para o desenvolvimento das atividades. Paralelo a isso,
abriu um processo seletivo para estudantes interessados em ingressar no projeto. O
Motyrum Indigena iniciou, pois, suas atividades sob orientacéo da Professora Rita de
Cassia Neves, vinculada ao Departamento de Antropologia da UFRN, que atuou com
0 programa até 2016, sendo hoje a orientadora do presente trabalho.

Tomei conhecimento da existéncia dos Tapuias da Lagoa do Tapara, mais ou
menos no mesmo periodo em que o Motyrum indigena foi criado. A informacéo chegou
através de Aucides Sales que me procurou para falar sobre a existéncia de um grupo
indigena Tapuia que habitava a zona rural do municipio de Macaiba e que estava
passando por dificuldades em virtude do cercamento da lagoa que historicamente
usavam para sua subsisténcia, expondo que eles estavam procurando alguma
assessoria juridica para a questao.

Na época, ndo havia representacdo da FUNAI no RN e o Nucleo Escritorio
Popular do Motyrum acompanhava demandas coletivas dos movimentos sociais em
articulacdo com Centro de Referéncia em Direitos Humanos, também vinculado a
UFRN. Fiz contato por telefone com a lideranca Francisca Bezerra e mediei o
agendamento para acompanhamento juridico da comunidade. No entanto, alegando
nao ter conseguido transporte para sair da comunidade, a lideranca ndo compareceu.
Tentamos agendar outras duas vezes com 0 mesmo, infelizmente, sem sucesso.
Diante das limitacbes materiais de fazermos o atendimento na propria comunidade
naquele periodo, e da impossibilidade de algum de seus representantes irem até o
local de atendimento, acabamos por ndo conseguir acompanhar essa demanda.
Nesse momento ainda era timida a aproximacao da comunidade com o Movimento
Indigena no estado. Hoje avalio esse momento ainda inicial de organizacdo social da
comunidade para demandas do Movimento indigena como um dos fatores que
dificultou o engajamento no prosseguimento da acdo, para além das questbes
objetivas enfrentadas pela falta de transporte publico que atendesse a comunidade.

Em 2013, através de visita do Motyrum a Lagoa do Tapara, estive na

comunidade pela primeira vez. Encontramos com Francisca Bezerra em frente ao

4 Edital oferecido pelo Programa de Extensdo Universitaria (PROEXT), vinculado ao Ministério da
Educagéo, com o objetivo de apoiar as instituicées publicas de ensino superior no desenvolvimento de
programas ou projetos de extensao que contribuam para a implementacao de politicas publicas. Criado
em 2003, o ProExt abrange a extensdo universitaria com énfase na inclusédo social.
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Conselho Comunitario, que imediatamente nos levou para conhecer a lagoa que da
nome ao povoado, mostrando as cercas e a placa de proibicdo da pesca e do banho.
Foi uma visita rapida, com duracdo de apenas algumas horas, mas suficiente para
uma aproximacao inicial. Na ocasido Francisca relatou que descendiam dos indios
Tapuia que desde muito tempo viveram naquela regido, utilizando-se da lagoa para
pesca, para retirada de barro, para banho, lavagem de roupas, ou mesmo para
utilizacdo de suas aguas nas atividades de agricultura, mas que agora estavam
impedidos de utiliza-la por ter sido apropriada por um latifundiario da regido, e que
isso vinha gerando grandes dificuldades para os que dependiam daquela fonte de
agua. Ao fim do dia, com um belissimo pér do sol no horizonte da Lagoa do Tapara, e
com uma sensacao de curiosidade agucada, deixamos a comunidade com a certeza
que voltariamos.

No mesmo ano tive contato com os Tapuais de Tapard no encontro de
liderancas indigenas da Baia da Trai¢ao, onde fui representando o Motyrum, e no qual
estavam presentes, além de Francisca, outros trés jovens da comunidade. Pouco
tempo depois o Motyrum Indigena optou por atuar na comunidade Lagoa do Tapara,
sobretudo em virtude do processo recente de insercdo desta comunidade junto ao
movimento indigena, o que seria interessante para uma atuacao em via de mao dupla
(FREIRE, 1977), caracteristica da Educacdo Popular®, na qual a comunidade traria
elementos para uma investigacdo empirica sobre a organizacdo em torno de questes
étnicas, a0 mesmo tempo em que o programa contribuiria para potencializar as acfes
da comunidade que visavam a concretizacdo de direitos, construindo novos
conhecimentos através de praticas educativas, horizontais e dialdgicas.

No segundo semestre de 2013 iniciamos as atividades de campo a partir de
conversas com as liderancas e rodas de dialogos com alguns membros da
comunidade. Nesse primeiro momento de contato a questdo da identidade né&o
aparecia como central, o que buscavam era denunciar as violagbes dos direitos
humanos que a comunidade vinha sofrendo. Finalizada as a¢des, o Motyrum Indigena
passou a debrucar-se teoricamente sobre o tema da cartografia social, pensando-a
como um possivel método de atuacdo em comunidades indigenas no estado. No ano
seguinte, houve contato por parte das liderangas da Lagoa do Tapara informando o

interesse da comunidade em dar continuidade as atividades com o Motyrum Indigena.

5 Método de educacéo que valoriza o conhecimento popular na construcéo de novos saberes, tem como
principios a autonomia, a horizontalidade e a busca pela emancipacdo humana.
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Assim, no segundo semestre de 2014 o projeto retorna a comunidade, sendo recebido
por aproximadamente 60 moradores que se apresentavam como indigenas ou
caboclos da Lagoa do Tapara, interessados em realizar atividades que fortalecessem
e divulgassem a cultura da comunidade. A partir deste momento, em que a
comunidade escolheu atuar com o Motyrum, iniciamos um periodo de intensas
atividades que associavam praticas de Educacdo Popular com Pesquisa-acéo,
contribuindo tanto para uma formacdo mais aprofundada por parte dos estudantes
envolvidos, quanto para o fortalecimento da organizagdo da comunidade Lagoa do
Tapara.

Das atividades surgiu a demanda de construcéo da | Feira Cultural Indigena da
Lagoa do Tapara. Como metodologia de construcao houve a realizacéo de oficinas de
producédo, através das quais foi possivel ao Motyrum conciliar acdes de pesquisa e
extensao, coletando dados sobre a comunidade e contribuindo para a realizacdo da
atividade por eles almejada. Até o dia da feira, que aconteceu no dia 31 de marco de
2015, foi realizada uma serie de oficinas, pensadas pelos membros da comunidade e
realizadas a partir da articulagdo com outros parceiros e do intercambio com outras
comunidades indigenas.

No decorrer do presente trabalho dei atencdo especial a andlise do que
representa a Feira Cultural indigenas da Lagoa do Tapara, que ja se encontra na sua
quarta edicdo, e ao ritual do Toré. Estes sdo alguns dos importantes elementos
acionados pelos Tapuias de Tapara no contexto de afirmacgéao étnica e luta por direitos,
e estdo dentro das estratégias utilizadas pelo Movimento Indigena para fortalecimento
da identidade étnica no interior das comunidades, além de dar visibilidade a luta
indigena em nivel local.

Apos realizacdo da | Feira Cultural indigena da Lagoa do Tapara, o programa
Motyrum propds uma nova atividade na comunidade, a execucédo de um projeto de
pesquisa a partir do que se convencionou chamar de “ Nova Cartografia Social”, que
resultaria na construgcdo de um mapa e uma cartilha cuja producdo seria
protagonizada pela propria comunidade com o tema que escolhessem. O projeto foi
desenvolvido a partir de uma parceria articulada pela professora Rita Neves entre o
Motyrum, o DAN/UFRN e a Universidade Estadual de Pernambuco (UPE), envolvendo
professores e alunos de ambas instituicdes e tendo os indigenas como protagonistas
durante todo o processo de construcao.

Mais do que um produto cartografico, a cartografia social — que vem se
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consolidando na ultima década — é um instrumento que permite mapear os conflitos
gue ameacam as comunidades, suas praticas tradicionais, 0s elementos que
constituem a identidade do grupo, a delimitacdo do territério que tradicionalmente
ocupam (ALMEIDA, 2006) ou qualquer outra temética que seja do interesse da
comunidade se apropriar, sistematizar e/ou divulgar.

Assim, foram realizadas cinco oficinas dentro do Projeto de Cartografia na
comunidade Lagoa do Tapara, através das quais se fez possivel uma coleta de dados
mais aprofundada para o desenvolvimento do presente trabalho, na medida em que a
Cartografia Social, como método, possibilita aliar acdo e pesquisa simultaneamente.
Na primeira delas extraiu-se como tematica principal para o Mapa e fasciculo
“Reconhecimento dos indios da Lagoa do Tapara”, desenvolvida a partir de trés eixos:
(a) Cultura; (b) Ambiente; e (c) Origens. As outras trés oficinas trataram destes eixos,
respectivamente.

Além dos espacos das oficinas, pudemos conviver entre os indigenas em
algumas atividades cotidianas uma vez que, como em muitas das visitas passadvamos
o dia inteiro, eles convidavam a almocar em suas casas, e por vezes acabavam por
apresentar parte da sua vida cotidiana. Apds as oficinas fizemos alguns encontros
para discussdo dos resultados, correcdo do mapa e finalizacdo do texto a ser
apresentado no fasciculo. Atualmente o projeto encontra-se em sua fase final de
diagramacao para posterior impressao e devolucdo dos produtos a comunidade,
sendo concluido ainda sob orientacdo da professora Rita Neves.

Assim, a partir das atividades do Motyrum e do projeto Nova Cartografia Social
foram produzidos materiais através dos Tapuias da Lagoa do Tapara nas quais 0s
indigenas refletiam, falavam e sistematizavam ideias sobre si mesmos. Dentre eles
destaco: (a) exposicao fotografica; (b) cordel da historia local; (c) Feira Cultural; e (d)
Cartografia sobre as origens, cultura e ambiente dos Tapuias da Lagoa do Tapara.
Todo esse material pode ser considerado “auto etnografico”, conforme definido por
Daniela Versiani (2007), uma vez os indigenas produziram conhecimentos
explicitando seus proprios pontos de vista circunstanciados, herancas socioculturais
e seus pressupostos tedricos criticos que, inclusive, foram se alterando ao longo do
processo de construcdo, e vém sendo utilizados como dados para a presente
pesquisa. Nesse periodo tive a oportunidade ainda de acompanhar e contribuir com o
relatorio de qualificacao do territorio indigena desenvolvido para fins de reivindicacao

da demarcacao territorial junto & FUNAL.
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Toda essa experiéncia influenciou o desenvolvimento no meu trabalho de
conclusao do curso de Direito, apresentado em 2015, um ano antes da minha colacao
de grau, e intitulado “Repensando o reconhecimento étnico para garantia de direitos:
uma andlise a partir da experiéncia dos Tapuias da Lagoa do Tapara — Macaiba/RN”
no qual faco uma discusséo acerca dos conceitos de justica marcantes no campo da
filosofia do direito e tento extrair a compreensédo dos Tapuias da Lagoa do Tapara
acerca da justica social em sua luta politica.

Embora meu trabalho de conclusé&o de curso tenha sido bem aceito pela banca,
tendo sido orientado pelo professor de Sociologia Juridica, Rasland Luna, e recebido
contribuicdes da professora Rita Neves, o curso de Direito oferece formagcdo muito
limitada para desenvolvimento do que uma pesquisa etnoldgica precisa. A saber, ndo
existe nenhuma disciplina sobre a questdo indigena e até mesmo as teméticas dos
direitos indigenas e indigenistas quase nao sédo abordadas em sala de aula.

Assim, com o intuito de qualificar o meu olhar sobre a realidade indigena, em
2017 ingressei no Mestrado do Programa de Pés Graduacdo em Antropologia Social
da Universidade Federal do Rio Grande do Norte — PPGAS/UFRN. Desde o primeiro
ano até o momento atual sigo acompanhando a comunidade em atividades externas
tanto de carater politico, como as assembleias indigenas, reuniées e audiéncias
publicas, quanto em eventos académicos sempre que participavam de oficinas, rodas
de conversa, palestras, mesas redondas etc.

Dessas atividades, merecem destaque - por ter sido espacos privilegiados de
observacao das articulagcdes politicas e atuacdes das liderancas e outros membros da
Lagoa do Tapara em atividades do movimento indigena -: (1) A ocupacédo da Funai,
realizada de 4 a 7 de abril de 2017, como forma de manifestacdo contra o fechamento
da CTL/FUNAI-RN e o trancamento do acesso ao aeroporto dentro da agenda de
mobilizagbes da ocupacéo; (2) a V Assembleia Indigena do Rio Grande do Norte,
realizada na Aldeia Catu, em Canguaretama, em novembro de 2017, e contando com
a participacao de todas as comunidades indigenas até entdo organizadas, bem como
de parceiros e representantes do poder publico; (3) a audiéncia publica sobre
educagédo escolar indigena no municipio de Macaiba, em maio de 2018, que contou
com a presenca massiva dos Tapuias da Lagoa do Tapara, de representantes do
movimento indigena regional, da FUNAI, vereadores e representantes da gestédo
municipal de Macaiba; e (4) e a lll assembleia de mulheres indigenas, realizada no

municipio de Apodi também em maio de 2018, na qual houve protagonismo marcante
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das mulheres indigenas da Lagoa do Tapara, além de representantes de outras
aldeias do estado. Todos esses cenarios sociais foram espacos privilegiados para
observacgéo das relagfes Interétnicas, manifestadas seja em formas de aliancas, seja
em conflitos e disputas por liderancas, recursos, legitimidade e reconhecimento.
Conflitos e aliancas que se dao com diferentes setores da sociedade nacionais,
regionais, locais entre indigenas e nao indigenas, bem como no proprio Movimento
Indigena que néo €, de modo algum, homogéneo.

E importante dizer que, além do contato com os Tapuias da Lagoa do Tapara,
através do Motyrum, e em atividades importantes do movimento indigena no estado,
como as assembleias gerais e audiéncias publicas ou eventos académicos que
participaram, pude acompanhar a atuagcdo dos Tapuias de Tapara também em outros
espacos de articulagdo politica. Refiro-me a minha militAncia feminista, através do
Movimento Amélias: Mulheres do Projeto Popular, que se articula com outros
movimentos sociais e populares do campo e da cidade, bem como com sindicatos e
partidos politicos diversos, por meio da Frente Brasil Popular, de cujas atividades a
comunidade indigena Lagoa do Tapara desde 2016 vem participando.

Esses anos de atuagcdo geraram uma série de registros até entdo dispersos,
gque envolvem gravacdes de entrevistas, fotografias, videos, diarios de campo,
documentos, atas de reunides, relatérios, etc., guardados em meus arquivos pessoais
e que foram importantes de serem regatados e analisados neste momento, com olhar
mais treinado para a pesquisa e voltado para uma analise etnoldgica. Assim, durante
a presente pesquisa resgatei e reorganizei esse longo material, o0 que me trouxe
diversas lembrancas e informacGes relevantes, que se antes foram por mim
despercebidas ou desprezadas, agora melhor analisadas se tornaram fontes
preciosas para basear a presente pesquisa se somando ao material etnografico

produzido e leituras realizadas no desenvolvimento do mestrado.

1.3 Interlocutores e metodologia da pesquisa

Em abril de 2018 retornei a comunidade Lagoa do Tapara para acompanhar o
desenvolvimento de um projeto de extensdo voltado para a tematica da saude
indigena, orientado pelas professoras Rita Neves e Rozeli Porto. O projeto foi

realizado a partir de trés oficinas que propunham o debate e a sistematizacdo do
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conhecimento indigena dos Tapuias de Tapara acerca da saude — em sentido amplo
— e do circuito terapéutico vivenciado pela comunidade. No primeiro encontro do
projeto, comuniquei minha intencdo de desenvolver pesquisa de campo na
comunidade, bem como os objetivos da minha pesquisa, o que foi amplamente bem
recebido pelos presentes. Nos encontros seguintes reforcei essa questao, sobretudo
diferenciando os objetivos da pesquisa das atividades de extenséo, e acordei com
alguns moradores possiveis estadias durante as atividades de campo.

Além de acompanhar as atividades politicas j& mencionadas na condi¢cdo de
observadora, em 2018 iniciei a etnografia do cotidiano da comunidade, através de
quatro visitas com duracdo de uma semana cada uma. Embora ja tivesse bastante
conhecimento sobre a comunidade, por meio das visitas para observacgéo do cotidiano
pude perceber melhor as caracteristicas socioculturais do grupo, suas relacdes e
conflitos internos, assim como suas dificuldades e estratégias de sobrevivéncia
cotidiana o que, obviamente, é facilitada pelo fato de ja ser conhecida pelos
moradores.

Na maior parte do campo fiquei hospedada na casa de Francisca Bezerra,
professora e lideranca indigena, circulando entre os nucleos familiares que de alguma
forma estavam envolvidos com o Movimento Indigena, boa parte das vezes
acompanhada por ela ou por Zuleide Bezerra, sua irma, educadora popular e também
lideranca que vem ganhando destaque no cenario politico do movimento indigena, em
especial no que diz respeito a pauta das mulheres indigenas. Ambas sao figuras
importantes na organizacdo comunitaria e conscientizacdo politica dos Tapuias da
Lagoa do Tapara, bem como maiores responsaveis pela insercdo da comunidade em
espacos de articulagcdo politica a nivel regional e local. Inicialmente, aproximei-me do
nacleo familiar dessas liderancas, que envolve os Bezerras, 0os Limas e 0s Teixeiras,
ja que me encontrava hospedada na casa de uma delas, tendo dialogado bastante
com Maria Luacia Silva de Lima, agricultora e dona de um dos bares da comunidade,;
e com Leonardo Bezerra Teixeira, educador popular, capoeirista e conhecedor das
ervas nativas.

Também fiquei hospedada na casa de Dona Benedita, possibilitando que, além
das familias mencionadas, circulasse entre a familia Campelo, dialogando com Josué
Jerbnimo Campelo, educador popular e ambiental da comunidade, responséavel pelos
times Tapuia de futebol feminino e masculino e agente importante da organizacéo

interna dos Tapuias da Lagoa do Tapara; com Wikliflante e Ana Paula Campelo,
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professoras de uma das escolas da comunidade; com Severino Jerbnimo Campelo,
aposentado e membro mais antigo da Lagoa do Tapara, além da propria Dona
Benedita Campelo, artesa e cosiderada uma das ancias dos Tapuias da Lagoa do
Tapara. Também circulei entre a Familia Santos, dialogando com Luziane dos Santos,
artesd, agricultora e, atualmente, auxiliar de servicos gerais do municipio; e com seu
pai Paulo dos Santos, artesdo e agricultor, e por meio de visitas as escolas, com os
diretores escolares Ednete dos Santos e Francisco Costa dos Santos, conhecido
como Rodrigo de Tapara.

Além disso, fui guiada em alguns momentos por Maria das Gracgas de Aradjo,
agricultora aposentada, e Eduardo Ribeiro dos Santos, agricultor e cacador, que
descendem das primeiras familias a se instalarem onde hoje € o povoado Lagoa do
Tapara. Tendo dialogado também com Francisca Eliene da Costa agricultora que,
juntamente com seu esposo Luiz J6 Leite, arrendou o terreno onde fica a lagoa que
da nome a comunidade. Algumas conversas relevantes foram feitas também com a
agricultora Sebastiana Assis de Freitas Filha e a curandeira Da Luz. Todos esses
dialogos e espacos de observacéo foram importantes para uma melhor compreensao
das relacBes internas no grupo, inclusive os conflitos e cordialidades, assim como
destes com os proprietarios ndo indios da regido.

A identificacdo dos interlocutores centrais da pesquisa vem sendo feita a partir
de uma selecéo daqueles que fazem ou fizeram parte dos processos de resisténcia
dos Tapuias da Lagoa do Tapara. Dialoguei ndo somente com as liderancas, mas
privilegiei os membros que de alguma forma estdo envolvidos no processo de
organizacdo politica comunitaria, seja participando das atividades do Movimento
Indigena a nivel nacional e estadual, seja voltado mais para atividades internas da
comunidade, ou mesmo sendo beneficiados pela politica indigenista via
cadastramento junto a FUNAI, tendo assim uma perspectiva sobre os diferentes
interesses, conflitos e aliangas que vao sendo construidos nesse movimento por parte
dos sujeitos que estédo de alguma forma envolvidos.

Além disso, procurei focar em perceber aquilo que permaneceu e as mudancas
ocorridas desde os primeiros contatos com a comunidade até aqui. Desde a mudanca
do ambiente, como a constru¢cdo de muros de concreto em muitas casas onde antes
nao havia mais do que um cercado de galhos e flores para evitar a saida dos animais
criados nos terrenos das casas, até as narrativas sobre si proprios, os conflitos que

surgiram, foram acirrados ou atenuados ao longo dos anos, bem como o papel e
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atuacao das antigas e novas liderancas comunitarias que surgiram, se fortaleceram
ou se enfraqueceram nesse processo. Ao longo desses anos a comunidade vem
vivenciando uma série de transformacdes sécio culturais e politicas, sobretudo apoés
a sua insercdo no Movimento Indigena e no atual cenério politico no qual se
encontram.

Os anos de atuacao anteriores a essa pesquisa construiram entre mim e 0s
interlocutores desta pesquisa uma relacao de confianga significativa. Essa confianca
facilitou a minha insercdo em campo, assim como permitiu que a minha presenca e
circulacado na comunidade nao fosse estranhada. Por vezes pareciam até esquecerem
gue o intuito da minha presenca era a pesquisa etnografica, ou que a pesquisa ocorria
apenas em momentos especificos — por exemplo, quando iamos visitar areas de uso
coletivo e/ou tradicional, como as hortas, lagoas, etc.

Alguns, ao me verem circulando pela comunidade, questionavam porque ainda
nao havia passado em sua casa para “fazer entrevista” e fazia-me prometer que
passaria, outros moradores menos atuantes na organizacdo comunitaria confundiam
minha atuacdo com a da FUNAI. Sendo que na maior parte do tempo parecia que eu
estava de “visita”, motivo pelo qual se animavam e programavam me levar aos
espacos de lazer da comunidade, tais como os forrés, os bares e os banhos de rio e
lagoa. Isso se da, sobretudo, pelo fato de minhas idas anteriores a campo estarem
relacionadas a atividades praticas de extensdo, enquanto dessa vez estava mais
voltada para a observacgédo, motivo pelo qual precisei mais de uma vez explicar ou
reforcar os objetivos de minha atuacdo em campo.

Além da observacao, a pesquisa de campo contou com conversas informais
que, embora guiadas por um roteiro anteriormente planejado, iam se transformando
conforme o desenvolver dos dialogos, por meio dos quais “o informante é convidado
a falar livremente sobre um tema e as perguntas do investigador quando séo feitas,
buscam dar mais profundidade as reflexdes” (MINAYO, 2008, pag. 64), e com
aplicacdo de questionario para registro dos nudcleos familiares e atividades
desenvolvidas pelo grupo. Aléem dos questionarios, realizei gravacdes de algumas
entrevistas e ao final das visitas relatei minhas impressdes em um “diario de campo”,
todos esses instruimentos contribuiram para retomada de informacgdes relevantes
encontradas durante a observacgao, ajudando na construcéo etnografica do presente
trabalho.

As discussdes mais longas sobre alguns temas com os indigenas tais como
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politica, educacéo, juventude, bem como a respeito de sua propria histéria e vivéncias,
foram centrais na construcdo do presente trabalho, isso porque entendo os atores
sociais com os quais dialogo ndo apenas como meros ‘“informantes”, mas como
sujeitos reflexivos e ativos no processo de construgao do conhecimento produzido na
pesquisa. Ademais, concordo com a afirmacgéo de que em regra geral “o pesquisador
estd, em termos de reflexividade, sempre um passo atras daqueles que estuda”
(LATOUR, 2008 pag. 57). E importante compreender que os conteldos S&o
acessados sobretudo a partir da memoria dos individuos e da memoria social do
grupo, para tanto, levamos em consideracdo que ela resulta de um trabalho de
organizacdo e selecdo do que € importante para o sentimento de unidade, de
continuidade e coeréncia, para aquilo que é significante para 0s nossos interlocutores
com relagcdo ao passado coletivo da qual eles, de algum modo, fizeram parte
(ALBERTI, 2005).

Durante a pesquisa de campo fui informada acerca da intensificacdo do
desmatamento na regido, e de que os indigenas gostariam de aproveitar a minha
estadia na comunidade para registrar com a minha camera fotogréfica as areas onde
o desmatamento estava ocorrendo, além de ajuda-los a redigir o documento de
denuncia a ser encaminhado para a FUNAIL. Mesmo sabendo que esse tipo de
demanda néo é objetivo da minha presenca em campo, prontifiquei-me a colaborar
como forma de retribuir meu acolhimento e por considerar legitima a reivindicagéao.
Ademais, a mobilizacdo que houve em torno dessa atividade, na qual fui guiada por
boa parte do territorio por um interlocutor que conhece bastante a regido e a histéria
dos indigenas, dialogando sobre os usos e significados do espaco, e posterior dialogo
com sua familia. Também fui acompanhada por uma das liderancas e outra moradora
da comunidade que durante todo o percurso acionava suas memaorias e narrava
histérias vivenciadas naquele territério, um espaco privilegiado para coleta de
informacdes relevantes para a presente pesquisa. Além das areas de desmatamento,
visitei os terrenos onde foram e estdo sendo construidos loteamentos, as fronteiras
das grandes fazendas, a area da Lagoa do Tapara e algumas casas de familias
indigenas. Na maioria das vezes acompanhada por moradores que iam narrando suas
vivéncias e me apresentando o territorio. A relagdo dos indigenas com os proprietarios
de terras e lotamentos, bem como com outros grupos com os quais compartilham o
territdrio que vivem, serdo abordados nos préximos capitulos desta dissertacao.

7

Como meu recorte é entender o processo de reorganizagdo politica da
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comunidade Lagoa do Tapara e sua afirmacédo étnica no atual contexto de luta por
direitos, acompanhei parte do cotidiano da comunidade, mas também sua atuacéo
voltada para articulacbes e mobilizagbes em contextos externos. Dessa forma, boa
parte do meu investimento foi acompanhar os eventos, movimentos, reivindicagoes,
construcdo de estratégias e articulacao de aliancas dos Tapuias de Taparda, tema que
sera desenvolvido mais adiantes neste trabalho. A partir das observacfes em campo,
busquei perceber como esses sujeitos se relacionam entre si, com os “outros” e como
se inserem nas organizacbes e mobilizacbes étnicas, campos de atuacdo e
articulagbes politicas do movimento indigena e no contexto politico local. Foi
interessante notar o interesse cada vez mais forte dos indios nos diversos eventos,
tais como rituais, festas, encontros, atividades culturais e politicas da comunidade, e
perceber as estratégias utilizadas pelas liderancas para fortalecimento dessas
mobilizacdes e sua incidéncia nas lutas politicas que desenvolvem.

Tive ainda a oportunidade de acompanhar a IV Feira Cultural Indigena e as
atividades preparatérias que a antecederam, tais como organizacao para limpeza do
espaco, reunides de articulacdo politica e divisdo de tarefas, bem como a construcao
de uma “oca” que teve destaque durante o evento e cujo processo construtivo
envolveu aproximadamente trinta indigenas, entre homens, mulheres e jovens,
inclusive alguns que até entdo pouco participavam das atividades politicas e culturais
da comunidade. Ter conhecido e desenvolvido atividades na comunidade anos atras,
bem como participado da construgéo da | Feira cultural indigena da Lagoa do Tapara,
e acompanhar agora a IV Feira cultural e o atual contexto da organiza¢cdo comunitaria
dos Tapuias de Tapara permitiu a experiéncia etnografica em duas circunstancias
diferentes: a de primeira impressao, com tema e campo ainda pouco conhecido e, em
seguida, como experiéncia relevadora — para um olhar mais atento, com a pesquisa
ja em andamento (MAGNANI, 2009).

Além da pesquisa de campo, com o intuito de condicionar um olhar centrado
na pesquisa e me apropriar das teorias antropologicas, sobretudo aquelas
relacionadas com etnicidade, etnologia e indianidade, busquei me debrucar desde o
inicio do mestrado sob as principais obras que tratam das questées aqui abordadas,
procedendo a leitura de livros, revistas, periodicos, anais, teses, dissertagdes,
hipertextos da internet, bem como participando de eventos académicos, buscando
identificar a trajetoria indigena no Nordeste e perceber como vem se dando os

processos de resisténcia indigena nessa regido, mais especificadamente no estado
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do Rio Grande do Norte. Busquei também os autores que abordam a questdo do
reconhecimento, da organizacgéao politica e dos direitos indigenas, além de importantes
tedricos que formularam sobre etnicidade, identidade, territorializacéo e estratificacéo
social, para compreender com maior profundidade o que ja vinha sendo discutido
sobre a tematica. Nesse sentido, o processo metodolégico da presente pesquisa,
desde o seu inicio, buscou intercalar a investigacdo bibliografica e formacéao de
referenciais tedéricos com o trabalho etnogréfico. Este ultimo, envolvendo tanto a
observacéo de a¢Bes externas em que os Tapuias da Lagoa do Tapara construiram
e/ou participaram como, mais recentemente, a partir do acompanhamento do
cotidiano da comunidade.

No desenvolvimento da pesquisa, busquei evitar tanto o apego absoluto as
teorias anteriormente formuladas, quanto o empirismo sem auxilio de
contextualizacdo e de conceitos. Procuro compreender a vida cotidiana e a histoéria
dos entrevistados, tratando com relevancia as questdes trazidas pela comunidade,
buscando evitar qualquer postura pedante de cientista e a linguagem técnica da
academia, ao passo que sigo buscando fortalecer as relagcdes de confianca a partir da
partilha do cotidiano e do uso de uma linguagem préxima a dos sujeitos com os quais
tenho dialogado, como orienta Affred Schutz (SCHUTZ apud MINAYO, 2008). Pois,
assim como o levantamento bibliografico € parte importantissima da pesquisa, visto
que permite ao pesquisador utilizar-se do conhecimento ja existente para
operacionalizar sua atividade de campo e suas hipoteses ja formuladas, o trabalho de
campo em si, permite ao pesquisador um conhecimento empirico da realidade sobre
a qual formulou sua pergunta e a interacdo com 0s sujeitos que a constroem, de modo
que é parte relevante da pesquisa social (MINAYO, 2008).

O trabalho esta desenvolvido inicialmente a partir da descricdo da experiencia
dos Tapuias da Lagoa do Tapara no que diz respeito as nog¢des de etnicidade,
territorialidade, pertencimento e classe, bem como o0 modo como esses temas se
relacionam com as reivindicagdes do grupo. No terceiro capitulo, analiso como os
Tapuias de Tapara se organizam politicamente para reivindicacao de direitos e como
vem se dando sua atuacao junto ao Movimento Indigena, além do perfil das liderangas
e suas estratégias de mobilizagéo e enfrentamento. No quarto e ultimo capitulo, busco
analisar demarcadores de diferencas utilizados pelos Tapuias da Lagoa do Tapara
para fortalecimento e afirmacéo de sua identidade. Os capitulos serao intitulados com

trechos de pontos cantados no Toré dos Tapuias da Lagoa do Taparda e que se
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relacionam com as tematicas abordadas em cada um deles, as quais a partir de agora

passo a apresentar.
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2. “EU SOU INDIO, EU SOU GUERREIRO E O DONO DA ALDEIA SOU EU’%:
ETINICIDADE ENTRE OS TAPUIAS DA LAGOA DO TAPARA

“Eles tinham o cabeldo
Fazia o branco tremer
Sobre o povo Tapuia
Temos orgulho de dizer
Deles somos descendentes
Vamos lutar até vencer™

Os conceitos de grupo étnico, identidade étnica e etnicidade levaram a intensas
discussdes antropoldgicas, sobretudo a partir da década de 1970. De |a para ca, as
analises dos grupos étnicos se deram a partir de diferentes caracterizacdes, que vao
desde a partilha da cultura até a identidade étnica simbdlica, histérica e politicamente
construida a partir de sentimentos de pertencimento e/ou origem comuns,
relacionando-se também com a nocdo de etnicidade que trouxe criticas as
concepcOes tradicionais de grupos étnicos como unidades marcadas por modos de
vida estaticos, distintos e isolados (POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 1988; WEBER
2000; BARTH, 1998).

Para Marx Weber (2000) grupos étnicos sdo grupos humanos que se formam
em razdo de uma crenca subjetiva na procedencia comum, independente de
consanguineidade. Fredrik Barth (1988) aprofunda esta concepcédo de grupo étnico
apontando-a como uma forma de organizacéo social. Para o autor, é quando atores
sociais, em contextos de interacdo, acionam identidades étnicas para se definir e
caracterizar outros, que se formam os grupos étnicos.

A autoidentificacdo étnica refere-se a compreenséo individual e coletiva sobre
si mesmo que demarca diferencas com relacdo aos outros, construida por elementos
subjetivos e objetivamente construida nos contextos de interacéo social, de modo que
“a identidade contrativa parece se constituir na esséncia da identidade étnica, a base
da qual esta se define implica a afirmagéo do nés diante dos outros” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1976, pag. 5), de modo que se afirma nas interagbes, ndo podendo ser
pensada isoladamente.

Nessa pespectiva, Barth (2000) trata a etnicidade ndo como um conjunto

6 Trecho de ponto cantado no Toré dos Tapuias da Lagoa do Tapara e em outras comunidades.

7 Trecho do cordel “Histéria dos Tapuias de Tapara”, produzido pelos indigenas Francisca da Conceigao
Bezerra; Josué Campelo; Ana Paula Campelo; Maria Unge Campelo; Maria Roseane Freire da Silva,
Marluce Lima da Silva Oliveira e Angélica dos Santos Melo, com apoio do Programa Motyrum, o
DAN/UFRN, do grupo de estudos Paraupaba e da Associacéo Cultural Casa do Cordel.
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intemporal e imutavel de “tragos culturais”, mas como relacdo estabelecida por meio
de acdes e reacdes entre determinado grupo e outros em uma organizacdo social
sempre em transformacéo. A etnicidade aparece, assim, como o modo de organizar
as diferencas de um grupo, cujas fronteiras sdo construidas por meio de expressfes
da identidade étnica que geram a dicotomia entre “nés” e os “outros”. Nesse contexto,
as transformacdes culturais ndo necessariamente levam ao fim dos sentimentos de
solidariedade e pertencimento étnico dos grupos, pois embora a cultura esteja
presente em suas relacdes, ndo é a cultura que sustenta a etnicidade, ainda que
elementos culturais sejam comumente utilizados para fortalecer e/ou demonstrar a
unidade do grupo. Assim, é na relacdo de oposicdo com outros sujeitos que a
etnicidade se constitui, expressando uma identidade étnica, acionada para se
posicionar, confrontar e/ou resistir nesses contextos, conforme sera refletido ao longo
deste capitulo.

Para néo incorrer no erro de uma analise pautada no isolamento geografico e
social, no presente capitulo busco considerar o conjunto mais amplo do sistema social
que envolve os Tapuias da Lagoa do Tapara, como ponto de partida para
compreender a etnicidade do grupo no atual contexto de luta por direitos. Nesta
analise, identifiguei alguns indicadores de posicdo social e econbmica que
apresentam a relacdo entre a identidade étnica dos Tapuias e uma identidade de
classe também expressada pelo grupo. A analise deste tipo de relacdo ndo é tema
novo, tendo gerado importantes reflexdes, em especial a partir da critica ao
predominio das visGes economicistas que centravam a percepcao sobre 0s grupos
nas relacdes de producado. Para Alberto Bartolomé (2006), € preciso considerar, no
entanto, que identidade de classe e étnica ndo sdo excludentes, mas
complementares, pois 0s seres humanos podem ter ndo apenas uma, mas varias
identidades sociais. Assim, pertencer a uma classe ndo exclui de pertencer a uma
etnia, a questao que precisa ser considerada é quantas de nossas identidades serdo
totalizantes em determinados momentos influenciando os comportamentos politicos e
sociais dos grupos.

No caso dos Tapuias da Lagoa do Tapara, a identidade étnica e identidade de
classe se expressam na etnicidade do grupo, se relacionando com os sentimentos de
pertencimento e na oposi¢ao a outros sujeitos com 0s quais interagem demarcando
diferencas. Ambas se assemelham por possuirem carater relacional, porém, enquanto

uma classe consciente de sua posicao de inferioridade busca politicamente a
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supressdo das fronteiras econémicas que as separa de outras classes, um grupo
étnico que se assume como projeto politico e busca manter aquilo que os diferenciam
como condicdo necessaria para sua propria existéncia, o que ndo quer dizer que nao
haja aliancgas interetnicas. Porém, dentro das mobiliza¢des politicas conjuntas buscar-
se-a manter as demarcacdes das diferencas, como ocorre, por exemplo, dentro do
préprio Movimento Indigena.

Os termos Emergéncia Etnica e Etnogénese (BARTOLOME, 2006; BARRETO
FILHO, 1999), tem sido comumente empregados pelas ciéncias humanas para
designar processos de reconfiguracdes sociais e politicas contemporaneas que 0s
indios do Brasil, e da América Latina como um todo, vivenciam. Embora haja criticas
a uma nogao de “ressurgimento” a que se possa remeter, a ideia por tras dessa
categoria € mostrar como a identidade étnica € dindmica e mutavel a partir da
realidade dos diversos grupos sociais, questionando a falsa ideia do indio “puro” uma
vez que todos os seres humanos trocam elementos culturais ao entrar em contato
com os demais, transformando sua realidade que néo é, em hip6tese alguma, estatica.

Jodo Pacheco de Oliveira (2016, pag. 205), que também analisa a questao,
denomina de Territorializacdo esse movimento de “se transformar em uma
coletividade organizada, formulando uma identidade prépria, instituindo mecanismos
de tomada de decisao e de representacao, e reestruturando as suas normas culturais”,
como vem acontecendo com as comunidades indigenas no Rio Grande do Norte e em
outras regides do Brasil.

Mesmo me referenciando em todos os conceitos supramencionados, utilizarei
também o termo resisténcia indigena para pensar a etnicidade dos Tapuias da Lagoa
do Tapar4, tanto por ser uma categoria comumente acionada pelos povos indigenas,
guanto por compreender que esses indigenas vivem na atualidade uma nova forma
resisténcia, propria do periodo atual, que se relaciona com outros processos de
resisténcia vivenciados por eles num passado mais ou menos distante, conforme

passo a refletir.
2.1 Como se reconhecem os indios da Lagoa do Tapara
Embora o termo Tapuia historicamente tenha sido associado a indios do

Sertdo, os indigenas com os quais dialogo na pesquisa vivem em regido proxima ao

litoral potiguar e, ainda assim, se apresentam como Tapuias da Lagoa do Tapara ou
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Tapuias Tarairil da Lagoa do Tapara. Estas denominacdes afirmam a identidade
indigena do grupo ao mesmo tempo em que demarcam o lugar que da sentido a sua
trajetdria e ao seu modo de vida, ressignificando categorias coloniais generalistas que
negavam a diversidade e migracdes dos povos nativos do Brasil.2 Segundo a histéria
oral, a populacédo da Lagoa do Tapara descende dos chamados indios Tapuias, que
habitavam as “matas” da regido — onde hoje se localiza a zona rural dos municipios
de Macaiba e S&o Goncgalo do Amarante — vivendo da caga, da pesca e da agricultura.
Tais praticas, ditas como “herdadas dos antepassados”, ainda sdo comuns na
comunidade e estdo presentes nas narrativas dos Tapuias da Lagoa do Tapara sobre

a sua origem indigena.

Trabalhos sobre a histéria dos chamados “indios Tapuias” demonstram o
quanto essa categoria genérica englobava grupos indigenas téo diversos que muitos
guerreavam entre si, alguns chegando a se aproximarem mais dos indigenas
pertencentes ao grupo linguistico Tupi, denominacdo dada aos indios da costa
potiguar, do que com outros grupos do sertdo também representados
historiograficamente pela categoria Tapuia (POMPA, 2003). Segundo Fatima Lopes
(2003) os Tarairitl seriam os chamados Tapuias que circulavam entre o sertdo e o

litoral:

A primeira distincdo estaria na localizagdo das areas culturais de
influéncia de cada familia: os Tupis habitavam o litoral; os Tarairid, a
regiao “sublitoranea”, que se expandia além do litoral, formando uma
faixa muito irregular, e, ocupando nas regides secas do Serid6 e
Sertéo, as ribeiras dos rios Jaguaribe, Apodi, Agu, Piranhas, Sabugi e
Seridé. Em alguns trechos atingia o mar, como no Ceara e Piaui. Os
Cariris viviam mais para o interior dos Estados do Nordeste, nas
proximidades de rios permanentes com vales umidos, como o do Rio
Sao Francisco (LOPES, 2003, pag. 137).

De acordo com Cristina Pompa (2003), eles se aproximavam das regides
praieiras nas épocas de secas em busca de alimentos, em especial, para coleta de
cajus. No entanto, os proprios Tarairiis ndo podem ser generalizados, pois se dividiam
em subgrupos que formavam diversas outras tribos, cada qual com um chefe e normas

proprias. Olavo de Medeiros Filho (apud LOPES, 1990) aponta uma relacdo entre as

8 Na obra “Religido como Tradug&o: Missionarios, Tupi e Tapuia no Brasil colonial” (2003) Cristina
Pompa critica as visdes estaveis e generalistas que marcaram a historiografia tradicional sobre os
povos indigenas, sistematizando diversas fontes que demonstram as mudancas, adaptacdes,
negociacdes e construcdes permanentes de identidades na América Indigena colonial.
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tribos Tarairit que habitavam tradicionalmente a Capitania do Rio Grande, sendo elas:
Jandui, Arid, Pega, Canindé, Genipapo, Paiacu, Panati, Caratiu e Corema. Foram
estes 0sS grupos que entraram em contato com o0s colonos portugueses na
interiorizagdo da pecuéaria no contexto colonial. Sobre isso Fatima Lopes (2003)

elucida:

A interiorizac@o da pecuéria no Rio Grande colocou os colonos em
contato com grupos Tapuias, em areas que eram tradicionalmente
habitadas pelos ultimos. Este encontro se tornaria um confronto
violento, que acabou por levar a uma quase extingao étnica dos
Tapuias devido & morte, a fuga e inclusédo forcada nos aldeamentos
missionarios para os que sobreviveram (LOPES, 2003, pag. 135).

Fatima Lopes (2003) menciona mais de uma vez sobre um grupo de Tapuias
Tarairil, denominados Panati, que no inicio dos anos de 1689 acampavam nos
arredores de Natal, onde atualmente localiza-se o municipio de Ceara-Mirim,
assustando os colonos que viviam na regido. Além disso, segundo a historiadora,
houve a reducéo dos Tapuias nos aldeamentos do litoral na Capitania do Rio Grande,
medida posta em pratica apds o primeiro periodo de lutas “que comecaram a ser
vencidas pelos soldados coloniais em 1689, seguido pelo arrefecimento dos conflitos
e pelos diversos acordos de paz que tentavam p6r os indios sob o controle
administrativo e religioso dos missionarios e seculares” (LOPES, 2003, pag. 175).
Medeiros Filho (1988; 1987) trata especificadamente de um aldeamento missionario
na regido onde hoje localiza-se 0 municipio de Sdo Gonc¢alo do Amarante, area em
que se encontra parte do territério dos Tapuias da Lagoa do Tapard, e para o qual
foram levados diversos Tapuias Tarairiu rendidos durante a denominada Guerra dos
Barbaros que durou do final do século XVII a meados do século XVIII.

N&o temos elementos suficientes para construir uma linha sucessoéria que
associe genealogicamente os grupos indigenas historicamente descritos com o0s
Tapuias da Lagoa do Tapara, mas € interessante perceber como essas categorias e
referéncias historiograficas vém sendo utilizadas atualmente por esse grupo indigena.
A partir de 2013, apds contato dos Tapuias de Tapara com o pesquisador Aucides
Sales, e do acesso a esse tipo de informacao historiografica, o grupo passou a
associar sua histéria com a dos Tarairiu devido a proximidade entre aquilo que
vivenciaram e as narrativas que aparecem nos livros de histéria sobre essa tribo. No

entanto, trata-se de uma denominacéo utilizada em especial para demarcar diferencas
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com outros grupos indigenas locais, a exemplo do Tapuias Paiacus do Apodi, sendo
o termo “Tapuia” o mais utilizado no cotidiano e o mais presente nas memoarias e
narrativas do grupo, sendo a denominagao “Tapuias da Lagoa do Tapara” utilizada de
forma mais enfatica para apresentar sua identidade indigena.

N&do podemos pensar a identificacdo étnica buscando grupos com culturas,
filiacOes e delimitacdes geograficas fechadas e estéaticas, pois mesmo que os dados
historicos ou qualquer outra fonte de natureza académica fornecessem pistas para
esse tipo de identificacdo, “esses dados nao teriam, por si sés, autoridade para
desenhar um mapa desse percurso, na medida em que 0os grupos humanos e a
construcdo da identidade étnica sado extremamente dinamicos e flexiveis”
(LUVIZOTTO, 2009, pag. 29). Além disso, a concepcao de etnicidade esta além de
caracteristicas culturas especifica, composta de mecanismos de diferenciacdo e
identificacdo, acionados conforme os interesses dos individuos, assim como o
momento histérico no qual estdo inseridos. Isso ndo quer dizer que a etnicidade seja
vazia de conteudo cultural, mas que nunca e tdo simples expressao de uma cultura ja
pronta, implicando processo de selecdo de tragcos culturais dos quais os atores se
apoderam para transforma-los em critério de identificacdo de um grupo étnico
(POUTIGNAT,; STREIFF-FENART, 1998).

Também nédo cabe pensar Etnicidade em termos bioldgicos, pois as diferencas
sdo demarcadas nas relacoes de alteridade, nas interagdes sociais e nos confrontos
entre 0s grupos que se diferenciam nessas relacdes. Nesse sentido, as fronteiras
criadas e mantidas entre os grupos vao sendo construidas através de experiéncias
marcadas por relacbes de poder e aliancas, processos de controle e resisténcias,
silenciamento e reafirmacdes, que vao definindo como os grupos percebem a si
mesmos e uns aos outros. (BARTH, 2015).

Ademais, ainda que fosse possivel, ndo nos interessa reconstruir uma linha
histérica que ligue os Tapuias de Tapara aos povos indigenas do periodo colonial,
tampouco cabe a este trabalho confirmar ou desconfirmar essa origem e identidade
indigena que, politica e legalmente, s6 cabe aos proprios povos indigenas

autoidentificar®. Porém, a partir das narrativas e das acGes cotidianas e politicas,

9 O disposto no item 2 do art. 1° da Convencao n° 169 da Organizacao Internacional do Trabalho - OIT
sobre Povos Indigenas e Tribais, adotada em Genebra, em 1989, e ratificada pelo Governo Brasileiro
em 2002, preceitua que: “A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal devera ser tida como
critério fundamental para determinar os grupos aos quais se aplicam as disposi¢coes desta Convencao”.
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podemos analisar como os Tapuias da Lagoa do Tapard vem reconstruindo sua
memoria e acionando-a para fortalecimento da identidade indigena e do grupo étnico
ao qual fazem parte. E a identidade étnica declarada por este grupo é a indigena, cuja
denominacéo especifica € Tapuia da Lagoa do Tapard ou Tapuias Tarairiu da Lagoa
do Tapara. Termos que foram utilizados de forma homogeneizadora no periodo
colonial brasileiro, mas ressignificados e atualmente utilizados para demarcar unidade
e diferenca nas relacfes de alteridade por parte deste grupo étnico.

Especialmente a partir das narrativas dos indigenas da Lagoa do Tapard,
podemos identificar o que Valle (1993), inspirado em Cardoso de Oliveira, chamou de
campo semantico da etnicidade, se referindo ao horizonte discursivo e simbdlico no
qual diversos atores sociais entendem, descrevem e interpretam, consciente e ou
inconscientemente, fenbmenos sociais, suas proprias acdes ou de outros agentes, a
partir de contetdos originados nas dinamicas das relacdes interétnicas. A lideranca
indigena Francisca Bezerra, por exemplo, conta ter ouvido de seu pai que a sua bisavo
era uma “india brava”, que foi “pega na mata a casco de cavalo” pelo seu bisavo,
homem branco, tendo sido “amansada” e “domesticada” para tornar-se esposa. A
expressao, utilizada também por outros grupos indigenas (GUERRA, 2007; VALLE,
1993; OLIVEIRA, 2013), faz analogia a pratica da caca indigena, de modo que associa
Tapuia a um “bicho do mato”. Sobre essa narrativa, Santos Junior (2008, pag.189)

elucida:

Embora a populacdo masculina dos indios Tapuias realmente tenha
decrescido a numeros quase imperceptiveis em algumas areas da
capitania do Rio Grande devido as mortes ocorridas nos combates, as
doengas e as migrag¢des forgadas; por outro lado, foram bastante
comuns no sertdo seridoense e daribeira do Agu as noticias referentes
as caboclas brabas amansadas e pegas a dente de cachorro ou a
casco de cavalo, para servirem como domésticas ou mulheres para os
vaqueiros.

Ainda que tenha sentido historico, a narrativa sobre as avos e bisavos pegas a
casco de cavalo ou a dente de cachorro é identificada por Carlos Guilherme Valle
(1993), dentro do campo semantico, como senso comum da etnicidade, por serem
muitas vezes acionadas para reproduzir/difundir uma compreenséo engessada sobre
o “indio” e sem estar necessariamente apoiada em situagbes que incluam fatores
interétnicos. Além disso, € preciso atentar para a distributividade da cultura (BARTH,

2000), pois este tipo de narrativa nao € utilizada exclusivamente por indios, sendo
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muitas vezes operada até contra os indios, para negar sua identidade étnica,
definindo-os como “misturados”.

A propria Francisca aciona essa narrativa acerca de sua bisavdé em espacgos
muito especificos para afirmagao da “tradicdo” indigena, nos eventos em que busca
“apresentar” essa identidade para terceiros, a exemplo da Feira Cultural Indigena
realizada anualmente na Lagoa do Tapara, durante algumas atividades do Movimento
Indigena, em eventos na Universidade, ou mesmo em entrevistas para pesquisadores,
como aconteceu comigo. N&o notei esse tipo de compartiihamento entre os préprios
indigenas locais, quando parece nao fazer sentido acionar narrativas do passado,
embora fossem utilizadas outras expressdes sobre o presente como “essa ai € india
mesmo”, “bora que a gente é indio” ou “isso porque eu sou Tapuia”, ao apontar o
trabalho ou remeter a forga/coragem de alguém ou de si proprio, respectivamente, em
referéncia a alguma atividade cotidiana da comunidade nos dialogos entre os
indigenas.

Interessa perceber que a memodria dos Tapuias vistos como bravos, fortes,
rudes, mas tambeém feios, bichos do mato e outras caracteristicas, pejorativas ou nao,
que aparecem repetidamente na oratéria da comunidade, refletem concepgdes que
essas pessoas carregam a respeito de sua propria historia, seja através da
caracterizagao por terceiros, seja pelo modo como os proprios indigenas as
internalizaram. Concepgdes essas que ndo sio baseadas em processos naturais ou
biolégicos, mas socialmente construidas, ora reafirmando algumas representagdes
hegemo&nicas sobre o “ser indio”, ora ressignificando-as.

Ainda segundo Francisca Bezerra, durante muito tempo negou-se essa
identidade por medo ou vergonha, pois vigorava o discurso de que nao se podia dizer
que ali existiam indios para ndo serem cacgados e presos. Ela lembra que quando
crianga, na escola, o professor alertava: “vocés descendem de indios, mas ndo podem
sair por ai dizendo por que isso € perigoso”. Recorda-se também que a sua mae se
chateava quando o seu pai, hoje ja falecido, afirmava a identidade indigena. Maria da
Luz, uma das mais antigas rezadeiras da comunidade, confirma: “Tenho parto com
indio, minha bisavo foi pega na mata. Como a de muitos por aqui”.1° A palavra “mata”
aparece aqui como esse lugar de habitacao do indigena antes de ser “domesticado”

e sera reafirmado dessa forma em outros relatos de memoria sobre as origens do

10 Entrevista concedida em 07/05/2018 durante pesquisa de campo.
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grupo étnico, poréem também sera empregado nas narrativas sobre a natureza e a
preservagao ambiental, sendo “mata” o que resta da flora nativa do territério tradicional
e, portanto, aquilo que se quer retomar e preservar. Da mesma forma, atualmente o
termo “indio” vem sendo acionado positivamente, ainda que n&o uniformemente por
todos, como veremos nos relatos a seguir.

Alguns moradores da comunidade Lagoa do Tapara ndo gostavam quando
eram chamados de Tapuias, pois tal expressdo foi muitas vezes utilizada para
deprecia-los. “Quando eu era mais nova eu pensava que me chamavam de Tapuia
porque eu era feia, depois que eu fui entendendo que era nome de indio” afirma
Benedita Geronimo Campelo.!! Alideranca indigena Zuleide Maria Bezerra, conta que
por muito tempo acreditou ter sido adotada ja que ndo tinha “jeito de indio” como os
irmaos, uma vez que possui a pele clara e o cabelo cacheado, mesmo sendo filha do
mesmo pai e da mesma mae. Esse sentimento teve implicagbes na sua atuacao
politica mais tardia junto ao Movimento Indigena, pois ndo se sentia legitimada para
isso, assunto que trataremos no terceiro capitulo quando falaremos da organizagao
politica dos Tapuias de Tapara.

Sua irma Francisca da Conceicao Bezerra, por outro lado, afirma que quando
era adolescente se envergonhava das caracteristicas que a associavam com sua
origem indigena (cor da pele escura, cabelo liso, etc.), mas que na luta politica passou
a construir a valorizagédo dessa identidade. Hoje ambas afirmam compreender que o
“ser indio” ndo esta necessariamente relacionado a fendtipos, mas a processos
historicos, territoriais e familiares, e sentem orgulho ao afirmarem suas identidades e
cultura indigena.? Essa compreenséo, segundo elas, foi construida nos espacos de
formagao e atuagdo do Movimento Indigena e afirmam que alguns indigenas por
estarem mais ausentes desses espacos nao compreendem da mesma forma a propria
identidade.

Se durante o século XIX vigorou nas ciéncias sociais a nogao de “raga” a partir
de caracteristicas fisicas ou outros atributos biolégicos como definidor das diferengas
entre grupos humanos (SCHWARCZ, 1993), em meados do século XX essas nogoes

sao questionadas. Em seu texto “Relagdes comunitarias étnicas”, na obra Economia

11 Depoimento registrado em audio na primeira oficina do projeto “Nova Cartografia Social”, acervo do
Programa Motyrum. Acessado em: 10/07/2018.

12 Depoimentos colhidos para o meu trabalho de concluséo de curso (MACEDO, 2015) e reafirmados
em entrevista concedida no dia 06/05/2018 para a presente pesquisa.
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e sociedade, Max Weber (1994) nos apresenta a definicdo de grupos étnicos
articulada com a nogao de uma procedéncia comum, ao mesmo tempo colocando que
as fronteiras étnicas devem ser percebidas a partir das relagdes entre diferentes
grupos étnicos, de modo que nao faz sentido perceber um grupo étnico por seu
isolamento ou meramente por suas caracteristicas especificas. Afinal, a identidade
étnica nunca se define de modo puramente interno, nem pela transmissdo de uma
esséncia espiritual ou biolégica, nem mesmo de caracteristicas culturais, mas sim na
relacéo entre a categorizagéo pelos ndo membros e identificagdo com o grupo étnico
particular (POUTIGNAT, STREIFF-FENART, 1998). Nessa pespectiva, a procedéncia
comum independente de consanguinidade acentua o carater social e politico que
constitui os grupos étnicos.

Essa discussdo foi retomada e aprofundada por Fredrik Barth (2000) em
“Grupos étnicos e suas fronteiras”, obra na qual o autor se debruga sobre o0s processos
de formacéao dos grupos etnicamente diferenciados, buscando apontar a natureza das
fronteiras interétnicas. Para o autor, assim como os elementos biolégicos ndo definem
a organizagao dos povos, também a cultura ndo deve ser observada como um aspecto
definidor dos grupos étnicos, esta deve ser pensada como consequéncia de sua

organizacdo. Vejamos suas palavras:

Ao se enfocar aquilo que é socialmente efetivo, os grupos étnicos
passam a ser vistos como uma forma de organizagdo social (...).
Nesse sentido organizacional quando os atores, tendo como finalidade
a interagdo, usam identidades étnicas para se categorizar e
categorizar os outros, param a formar grupos étnicos (BARTH, 2000,

pag. 31).

A partir da visdo de grupos étnicos como uma forma de organizagao social, sdo
os atores que selecionam os elementos diferenciadores, os valores e padrdes morais
relevantes para o grupo, de modo que nao se prevé, a priori, quais dessas
caracteristicas sao relevantes para a constru¢gao de uma identidade étnica. Através
da cultura como viagem (CLIFFORD, 1992), os contatos e trocas que constituem a
aprovacao e legitimagcdo daquilo que é visto como auténtico é reafirmado
contextualmente ao serem apresentados para aqueles que estiverem dispostos a
conhecer e resgatar uma originalidade cultural.

Ha um conjunto amplo de investimentos sociais e estratégias de mobilizagcéo

politica no processo de constituicdo e fortalecimento de grupos étnicos, pois a



48

etnicidade depende de uma experiéncia com sentido construido e vivido em sua
realizacdo. Barth (2000) chamou de “sinais diacriticos” os elementos objetivados como
marcadores das fronteiras étnicas. Contudo, estes ndo se distribuem de maneira
homogénea entre os membros do grupo étnico, nem estaria necessariamente
ausentes de outros grupos, sendo apenas o resultado da objetivacdo de um dado
cultural relevante num determinado contexto social (PINTO, 2012).

Ao nos referenciamos nas atuais contribuicdes para os estudos étnicos, nos
afastamos dos chamados “estudos de aculturagao”, que compreendiam as relacoes
étnicas a partir de nogcées como “assimilacao” ou “perdas culturais” corroborando com
concepgdes ultrapassadas de “autenticidade culturais” como determinantes para
construcdo/manutencéo de identidade dos grupos étnicos. A esse tipo de antropologia,
Oliveira (2016) denominou de uma “etnologia das perdas”, ao criticar os estudos
etnoldégicos que olhavam para os indios do Nordeste a partir daquilo que haviam
perdido ao longo do processo de colonizagédo, ignorando as complexidades das
situagbes em que estavam e estdo envolvidas, suas novas configuragcdes e
ressignificagdes. O que pretendemos é exatamente o oposto, pensar a experiéncia
dos Tapuias da Lagoa do Tapara a partir de sua agéncia na construgdo de sua
identidade, significados e luta politica.

Apesar de compreendermos que as caracteristicas fisicas, de personalidade e
elementos culturais ndo determinam a identidade e etnicidade dos Tapuias da Lagoa
do Tapara, algumas vezes elas s&o acionadas para evocar a ligagdo do grupo com
seus ancestrais indigenas, e 0 modo como isso é feito nos interessa aqui perceber.

Severino Gerénimo da Silva, membro mais antigo da Lagoa do Tapara, afirma:

Minha familia, da parte de minha méae e pai, tem descendéncia
indigena. Por parte da minha mé&e era da Paraiba, a descendéncia
indigena ta espalhada no Nordeste por todo canto. Minha vé morava
na Serra do Coité na Paraiba. Os indios da Paraiba eram indios bravos
que nem uns cavalos, os daqui do nordeste mais pra banda de ca era
uns indios mansos. La chamava de caboclo os descendentes. Eu sou
caboclo manso mais da parte do meu pai. Os cabelos dos caboclos
eram lisos, cumpridos, falava “seu diacho”. Por parte da mae é mais
os indios bravos, sanguinarios da Paraiba. Esse povo bravo por aqui,
que qualquer coisa mata, é tudo descendente desses indios bravos.
Esses indios por aqui chamavam Tapuia, que eram um povo forte, os
mocotd do pés grossos, a cara redonda, bochechuda. Isso ai tinha
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demais quando eu era menino la em Sauna. Eu era mistura dos indios
bravo com os manso.*®

Sobre essa origem, Francisco Costa dos Santos, conhecido na comunidade

como Rodrigo, argumeta:

Minha familia diz que € indigena, e é. Ninguém vai dizer que é sem
ser. Mas tem gente que diz que ndo somos, isso me entristece porque
a lei diz que basta dizer. Mas aqui a gente € mesmo, minha vé mesmo
por parte da mae, Maria do Carmo, tinha os costumes muito vivo. A
gente foi tendo nogao que isso ja vinha da Bisavé. O jeito de matar a
galinha. Nas fotos da pra ver no rosto como os tracos eram bem
marcantes. Ja a minha tia avé era escrava, morreu de velha, mas era
escrava. A irma da minha bisavé. Infelizmente € muito dificil saber
detalhes, pois ndo tem nada escrito, eu me arrependo de quando ela
era viva eu nao ter anotado tudo. Ela ainda era viva quando os
escravos foram libertados, ela viveu esse processo. Tapara € uma
comunidade que o0 0s nossos antepassados realmente eram
indigenas, nossas raizes sao fortes, mas a gente tem perdido isso.
Tem gente na comunidade que é indigena e tem vergonha. Eu tinha
uma bisavo india e a outra negra escrava. A gente descende desse
povo4,

Afilha de Severino, Benedita Gerénimo Campelo, relembra:

A minha avé dizia que eu era Tapuia por causa do meu pai, mas eu
entendia que era por causa dos dedos que é feio, os pés que é feio de
gordo, por isso, era 0 que eu entendia de indio, de Tapuia, era isso.
Teus pés é de Tapuia, tu puxa a seu pai ela dizia, que teu pai era
Tapuia, e o avb de meu pai. [...] Devido a raga que vinha desde de tras,
de Tapuia, de indio, num sei do que era, a minha avo dizia que era
indio pra banda de Catolé do Rocha, desse povo do sertdo, diz que
era tudo bravo, assim minha vé contava [...]*°

Ainda que a antropologia venha utilizando o conceito de etnicidade como
formas de classificagao das diferengas a partir das nogdes de organizacéao e interagéao
sociais, em todos os depoimentos acima sao utilizados elementos biolégicos
(caracteristicas fisicas) e categorias raciais (ancestralidade, hereditariedade,
descendéncia) que se somam a caracteristicas culturais para legitimar a identidade

indigena dos Tapuias de Tapara. Isso se da pela forma como a identidade racial é

13 Entrevista concedida em 14/06/2015, registrada em audio durante atividade de extensdo do
Programa Motyrum em parceria com o DAN/UFRN, e autorizada sua utilizacdo na presente pesquisa.
Acervo do programa Motyrum, acessado em: 12/07/2018.

14 Entrevista concedida em 26/11/2018 durante pesquisa de campo.

5d.
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construida de forma analoga a etnicidade e suas categorias apropriadas e redefinidas
pelos sujeitos nos processos de afirmagao dessas identidades.

Da mesma forma que a etnicidade esta para além das diferengas culturais,
ainda que tais diferengas sejam usadas como “sinais diacriticos”, a nogéo de raga
também nao pode se restringir aos fendtipos, ainda que estes sejam utilizados para
demarcar diferengas entre grupos de pessoas, sendo muito dificil distinguir as duas
categorias, a exemplo das narrativas sobre uma “cultura” negra no Brasil e nos
Estados Unidos da América — que da sentido cultural a uma categoria racial — e, de
forma analoga, quando grupos étnicos enfatizam uma origem biolégica ou acionam

fenodtipos para se distinguir de outros, conforme PINTO (2012) que ainda exemplifica:

Durante trabalho de campo na Siria, meus informantes curdos
insistiram em “demonstrar” sua distingao étnica em relagcao aos arabes
apontando a prevaléncia de cabelos louros e olhos claros entre eles
como prova da origem indo-europeu. Esses tracos fenotipos, no
entanto, ndo sdo um fenémeno distribuido bem como se mostram
bastante recorrentes entre os arabes do litoral e do Norte da Siria
(PINTO, 2012, pag. 69).

Estes fatos ilustram a dificuldade de se separar completamente categorias
raciais de categorias étnicas — acionadas pelas pessoas no cotidiano — e ao mesmo
tempo demonstram as ressignificacées e reificacdes de tais categorias construidas
nos processos e narrativas de afirmacdo da identidade étnica e demarcacdo das
diferencas entre grupos sociais por parte dos sujeitos que os compdem. Ao mesmo
tempo, a organizacdo e formacao politica possibilitam concepcfes diferenciadas —
embora as vezes até contraditérias — a respeito da raca como hereditariedade e etnia
como cultura -. Ademais, se hoje a Antropologia se renova para uma interpretacéo
mais coerente sobre os processos de etnicidade, é verdade também que um
indigenismo mais velho se ancorou em teorias raciais do século passado para negar
algumas identidades indigenas classificando-as como “misturadas”, “desajustadas”,
“aculturadas”, e que por vezes ainda sao acionadas pelos proprios indigenas, algo
gue vem mudando nos processos de formacéao politica das liderancas e nao liderancas

gue constroem o Movimento Indigena.
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Nesse sentido, enquanto me mostrava alguns utensilios artesanais, como
conchas e cuias feitas com cascas de coco seco, que havia produzido para vender na
feira de cultura da comunidade, Dona Benedita Gerénimo dizia: “nés somos todos
indigenas, usavamos panela de barro, cuia de coco, forno de indio, isso tudo é
indigena e tem de ruma por ai que os nossos antepassados deixaram enterrado”. Por
outro lado, destacou: “Ninguém fica igual para sempre. Todo mundo muda. Os
brancos mudam, os indios mudam. N&do deixa de ser indio por isso” 6. Esse tipo de
reflexdo tem sido cada vez mais comum e importante para o fortalecimento da
etnicidade do grupo e para encorajar a afirmacéo da identidade indigena por parte dos
Tapuias da Lagoa do Tapard nesse contexto contemporaneo. Na mesma linha,
Francisca Bezerra questiona: “Os brancos ndo s&o iguais aos portugueses que
chegaram aqui, porque nés temos que ser iguais aos indios daquele tempo?” 7.
Zuleide Bezerra complementa “Se eu quiser pintar o cabelo eu pinto. Se eu quiser
colocar o cocar eu coloco. Uso o cocar para mostrar minha identidade, mas sou india

com ou sem ele” 18,

Fonte: Autoria propria, 2018.

16 Entrevista concedida em 31/05/2018 durante pesquisa de campo.
17 Entrevista concedida em 06/05/2018 durante pesquisa de campo.
18 1d.
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Figura 2 - Benedita Ger6nimo expondo bonecas de pano durante Feira.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Como vimos, esse tipo de compreensdo ndo € igual para todos e 0s grupos
étnicos ndo podem ser ordenados como um todo homogéneo. Outrossim, culturas
estdo sempre em movimento, possui contradi¢cdes, incoeréncias, ainda que possam
ser utilizadas para demarcar diferenciacdo entre grupos étnicos proximos
geograficamente por meio de processos internos que estimulam a afirmacéo das
diferencas entre eles. Na Lagoa do Tapara ha pessoas que, embora se reconhecam
como indigenas, ndo se sentem a vontade para falar sobre o assunto, como aconteceu
com dois indigenas que afirmaram essa identidade, mas sobre argumento de que ndo
gostam de falar do assunto, se recusaram a participar da pesquisa. Também ha
aqueles que afirmam nao serem indigenas, embora sejam reconhecidos por outros

membros da comunidade como Tapuia. Sobre isso, Rodrigo afirma:

Eu percebo que a comunidade nos ultimos tempos tem demonstrado
guem ela €. Tem gente que diz que n&o € indio, ndo é que nao seja, é
o medo, a forma de perguntar. Alguns ainda tém dificuldade
gigantesca de ver a comunidade como indigena, o proprio municipio
onde estamos, se qualquer pessoa perguntar ao secretario de cultura
ele dird que nédo existe indio em Macaiba. Ai pergunta de onde ele é?
De onde ele veio? Ele ndo procurou estudar a origem da comunidade
para dar um diagnostico melhor, a comunidade na luta aqui e tem
gente na luta contra a comunidade. Eu tenho orgulho de ser indigena,
nos ja somos reconhecidos, porem somos reconhecidos em nivel
estadual e até nacional, mas municipal ndo. E isso tem impacto no
modo de alguns indigenas verem as coisas. Minha tia é e diz que néo
é, que ndo entende. Precisamos lutar para avangar mais.®

19 Entrevista concedida em 26/11/2018 durante pesquisa de campo.
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Ao refletir sobre os relatos dos Tapuias da Lagoa do Tapara acerca de sua
identidade étnica, € possivel perceber como as narrativas ndo sao fixas nem fechadas,
pelo contrario, elas vdo se transformando ao longo do tempo, seja pelo fato dos
indigenas tomarem conhecimento acerca de novos fatos, por acionarem novas
lembrancas a partir do contato com outros sujeitos ou mesmo pelas atuais mudancas
de interesses que se expressam em suas narrativas. Ainda assim, por meio das falas
da maioria dos entrevistados, foi possivel notar que ha uma constante ligacdo entre o
passado e o presente, cujos elementos simbdlicos sdo operados para reivindicar e/ou
legitimar a identidade indigena, e desses elementos 0s que sdo constantemente

repetidos se referem a trajetéria e ocupacao territorial do grupo.

2.2 Trajetoria, territorio e etnicidade

A organizagao social dos Tapuias da Lagoa do Tapara se da, em regra, por
nucleos familiares. Conforme as familias vao crescendo, com o casamento dos filhos
e a chegada dos netos, as novas casas, assim como as areas de plantios e de
pequenas criagcdes, sdo comumente construidas dentro dos mesmos terrenos (onde
fica a casa dos pais), que estao separados uns dos outros por muros, cercados ou por
mera convencgao. Apesar de ndo podermos determinar uma unica origem étnica, a
preferéncia matrimonial de casamento com primos e parentes proximos, dentre outros
arranjos, nos possibilita afirmar uma endogamia relativa. Podemos depreender que as
maiores € mais antigas familias que hoje compde a comunidade de Tapara demarcam
vinculo parental entre si. Sao elas: Bezerra, Gerbnimo, Lima, Teixeira, Santos, Silva e
Costa. N&ao obstante haja diferengas na historia de cada familia, eles se reconhecem
consanguinea, social e politicamente como parentes. Ao parentesco consanguineo
junta-se o parentesco por casamento e afinidade — este ultimo nao s6, mas sobretudo,
relacionado a referéncia comum com os antepassados indigenas que habitavam as

matas da regiao.
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Figura 3 - Disposicéo das casas.

Fonte: Autoria prépria, 2018.

Figura 4 - Parte da familia Santos reunida.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Quando perguntado aos mais velhos onde eles nasceram ou de onde vieram
seus pais e avos, nenhum afirmou ter nascido em Tapara, mas em regides proximas,
como Sauna, Riacho do Bebo, Varzea, Lagoa do Mato, Lagoa do Sitio, Barro Duro,
Goés e Ladeira Grande. Muitos indigenas afirmam possuir parentes em algumas
dessas localidades, embora parte delas tenha sido despovoada para criagao de gado

e/ou plantagao de cana de acucar. Severino Gerénimo relembra:

Daqui pra Ladeira Grande, Lagoa do Mato, Bebo, era tudo morada de
indio. Agora o povo foi chegando e eles foram desaparecendo. Aqui
era mata, ndo tinha cercado nenhum, era tudo morada de indio,
caboclo, essas coisas. Daqui pra Lagoa do Mato tinha seis fornos de
indios, deles cozinharem. Eu ainda vi esses fornos. Minha mée dava
banho dentro do Agueda que tirou debaixo da terra, que acharam
guando foram cacar peba. Os indios com medo do povo que ia
aparecendo fugia e ndo podia carregar as bacia, as coisas, iam
enterrando nessa regido. Os fazendeiro foram tomando as terras e
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deixaram os pobre sem nada. Ai esses indios foram se casando com
0S outros povo que iam aparecendo, ai misturou a geragao. Caboclo
misturado. [...] Chamavam os nossos ancestrais de Tapuia, hoje se
chama pelo nome dos nossos pais. Temos as descendéncias.
Antigamente ndo tinha cercado, a gente podia trabalhar aonde queria
aqui, por isso nos instalamos nessa regiéo.?°

Figura 5 - Mapa das origens

AV Roaowon & B -
2 Resscmonon

Lucia Teixeira Lima rememora as andancas pelo territério desde a juventude:

Por aqui nessas terras a gente andava tudo. Os transportes dos indios
eram os pés. Eu morando no Bebo ia pra escola na Varzea catando
fruta no caminho. Hoje é mais dificil achar porque ja derrubaram muito.
L4 onde a gente morava ndo tinha agua, pai mandava eu vir com
minhas irmas até a Lagoa do Tapara pra lavar os bicho e tomar banho,
era longe mas a gente tinha que vir.?*

Francisco Costa dos Santos, conhecido como Rodrigo, afirma:

Meus avés paternos foram um dos primeiros habitantes de Tapara, se
chamavam Sebastido Costeira e Maria Inacio Ribeiro. Os avOs
maternos moravam no Goes, perto da Varzea, que antes tinha poucas
familias, e onde morava também a familia de Francisca. Migraram
todos para Tapara. Antes morava todo mundo em Tapera, casa de
barro, hoje s6 tem umas trés na comunidade. Aqui em Taparé todo

20 Entrevista concedida em14/06/2015, registrada em audio durante atividade de extenséo do Programa
Motyrum em parceria com o DAN/UFRN, e autorizada sua utilizacdo na presente pesquisa. Acervo do
programa Motyrum, acessado em: 12/07/2018.

21 Entrevista concedida em 07/05/2018 durante pesquisa de campo.
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mundo vem de quatro familias, Bezerra, Teixeira, Gerdnimo e Lima.
As outras que vieram depois foram casando com essas e misturando
todo mundo. As casas antigamente eram meio quilometro de uma pra
outra. Mesmo quando a gente morava em outra parte, a gente vinha
beber agua aqui na Lagoa do Tapara. Era a melhor 4gua da regido. A
gente vinha pegar agua pra bicho e pra gente também. Mas néo existia
nessa época, minha mae ja esta idosa, é dificil resgatar a historia com
detalhes, eu lembro o que eles contavam, o que eu ouvia.??

Nos depoimentos acima é possivel comecgar a perceber como a relagdo com o
territorio, o parentesco e a memdéria do grupo quanto a sua origem vai consolidando
uma identidade étnica, ainda que haja dificuldades em relembrar detalhes dos
acontecimentos e boa parte dos relatos estejam ancoradas nos relatos dos mais
antigos. Durante o campo, 0 que mais se repetiu entre os Tapuias dizia respeito a
perda do territério tradicional em virtude da ocupacéo por parte de fazendeiros, que —
conforme as narrativas — se diziam donos de grandes latifindios e cercavam
extensdes de terras cada vez maiores na regiao, gerando grandes mudancas no modo
de vida dessa populacdo que nao encontrava alternativas a nao ser o trabalho nas
fazendas. Conforme narram os Tapuias, a maioria das familias passou a trabalhar
para os fazendeiros exercendo os oficios da agricultura, do corte de lenha, da
producdo de carvao, dentre outros, do raiar do dia ao p6r do sol, em troca de uma
pequena parcela da producdo ou por uma remuneracgao de baixo valor. Segundo Maria
Unge, uma das indigenas que falou sobre esse assunto, de criancas a idosos, todos
trabalhavam para garantir a renda familiar e muitos s6 frequentaram a escola até o dia
em que aprenderam a escrever o préprio nome, relatou possuir poucas lembrancas
de brincadeiras na infancia por ter sido levada desde muito cedo ao trabalho bragal
nas fazendas.

N&ao foi possivel estabelecer marcadores cronoldgicos como datas, anos ou
mesmo décadas de forma precisa. Primeiro pelo fato de que durante os depoimentos
as informacdes sobre o tempo néo pareciam ser relevantes para os indigenas, 0 que
destacavam eram os fatos em si e a distancia entre eles que se dividiam em dois
grandes blocos “antigamente” e “hoje em dia”, ndo importando o momento exato que
ocorreram, mas apenas se foi neste ou naquele tempo. Além disso, diante da minha
insisténcia em saber datas, foram repetitivas as repostas de que ndo se sabia o

momento temporal com exatiddo, pois ndo ha registro escrito e porque quem vivenciou

22 Entrevista concedida em 26/11/2018 durante pesquisa de campo.
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os fatos ou era muito novo ou estd com idade avancada demais para recordar
tamanhos detalhes. Ainda assim, as narrativas costumavam seguir uma sequéncia
cronolégica do passado ao presente, com énfase na trajetéria de seus locais de
origem até a chegada em Tapara.

Foram comuns nas narrativas dos entrevistados os relatos de que boa parte da
populacdo chegou a Tapara fugindo da exploracdo a que eram submetidos nas
fazendas, e de que outros chegaram depois, apos terem se tornado mao-de-obra
descartada pelos fazendeiros em virtude da chegada de maquinarios e demais
tecnologias, ou porque perceberam ali uma melhor possibilidade de vida. Desse
modo, instalaram-se na regido e passaram a desenvolver a agricultura em terrenos
proprios, o que garantia a subsisténcia da familia e possibilitava o complemento da
renda com a venda do excedente. Eles deixavam suas localidades de origem, nas
guais, como afirmam, seus direitos territoriais eram sistematicamente negados e sua
mao de obra explorada, e iam se concentrando no entorno da Lagoa do Tapara,
formando o povoado que recebe o mesmo nome. Em visita as areas de origem, para
apresentacao dos processos de migracdo, boa parte da referéncia eram as cercas dos
fazendeiros, embora tivessem dificuldades de identificar a quem atualmente pertence
essas fazendas, pois muitas foram vendidas ou arrendadas para empresas e
empreiteiros, além do fato de que os proprietarios ndo moram nas mesmas, o que faz
com que o contato mais proximo seja com esses arrendatarios ou empregados.

Obviamente,

Memodria e identidade se juntam no discurso na medida em que ambas
sdo construcbes discursivas. Ao narrar-se, 0 sujeito mobiliza seu
arsenal de experiéncias; pde em acdo tudo o que o constitui para
construir uma narrativa de si e consolidar um novo Eu. Essa narra¢ao
reorganiza as experiéncias e os significados, fazendo surgir um Eu
ancorado nessa nhova ordem. Ao reorganizar o passado por meio do
discurso, algumas experiéncias sdo deixadas de lado, apagadas,
modificadas, distorcidas, e outras recebem destaque, séao
intensificadas, por isso tem-se um novo sujeito. Nesse processo, 0
sujeito da rememoracéao, vale ressaltar, posiciona-se, por vezes, como
alguém externo que relata ndo como protagonista, mas como
testemunha. Essa testemunha é o Eu do presente olhando para o
passado e lendo-o com olhos atuais, que colorem o tempo vivido com
as cores do presente (SOUZA, 2014, pag. 116).

Ainda assim, o interessante dessas narrativas é a possibilidade de identificagao
do que é relevante para os Tapuias da Lagoa do Tapara ao falar de sua trajetéria, bem

como a demonstracido de que a identidade comum dessa populacdo se relaciona,
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sobretudo, as experiéncias vividas nos deslocamentos a que foram compelidos.
Assim, os sentimentos de pertencimento ao grupo étnico Tapuia e ao seu territorio
decorrem de trajetorias historicas que convergem no sentimento de expropriagcéo e
exploracao coletivamente enfatizado.

Segundo Haesbaret (2004), o conceito de territério pode ser compreendido a
partir de uma nogao material - concreta, politica e econémica - e por uma dimensao
subjetiva e/ou simbdlica, de modo que pode estar associado tanto a uma apropriagéo
no sentido de controle fisico do espago quanto por um sentimento de pertencimento,
relacionado a apropriacao afetiva e de identificagdo com ele. Ja a territorialidade é
definida por Little (2004, pag. 254) como “o esforgo coletivo de um grupo social para
ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica do ambiente
biofisico”, surgindo dai o territério como processos historicos e sécio-politicos. Isso
quer dizer também que o espaco e o territério ndo sao idénticos, afinal, conforme
Raffstim (1993), o espago antecede o territorio, pois € “ao se apropriar de um espaco,
concreta ou abstratamente, que o ator “territorializa” esse espago (pag.143). De modo
que o espaco € a parte fisica, enquanto o territério o espaco apropriado, material ou
simbolicamente, onde se desenvolvem os processos de territorializagao, ou seja, as
acdes e relagdes humanas, inclusive de poder e dominacdo vinculadas aquele
territorio.

Para os Tapuias da Lagoa do Tapara os movimentos de deslocamento
aparecem como uma caracteristica fundamental do grupo, como uma referéncia que
os vinculam a uma historia ancestral comum. Embora a narrativa ndo nos permita uma
reconstrugao precisa dessa historia em termos cronoldgicos, € possivel analisar as
marcas contemporaneas de privagdes e deslocamentos forcados em sua tentativa de
se manter no territério. A construgéo étnica e identitaria deste grupo indigena passa
pela experiéncia territorial de ocupagao e demarcacao ainda que simbdlica do “nosso
lugar”.

A perda material de parte desse territério tradicional fez com que se
concentrassem fortalecendo os lagcos entre si em um espaco menor que, somado as
areas de origens fazem parte da memoria coletiva e dos sentimentos de
pertencimento, dando sentido a identidade do grupo. Além disso, destacamos que a
nogao de pertencimento de um grupo a um lugar n&do quer dizer que tenham sido os
primeiros a ocupar a area geografica “o que apelaria a ideia de terras imemoriais —

algo dificil, se n&o impossivel de se estabelecer, como bem mostram as disputas



59

arqueoldgicas. A situacdo de pertencer a um lugar refere-se a grupos que se
originaram em um local especifico, sejam eles os primeiros ou ndo” (LITTLE, 2004,
pag. 263).

Drasticamente, nos ultimos 15 anos, com a chegada de fazendeiros e
empreiteiros também na area em que se concentraram no entorno da Lagoa do
Tapara, bem como pela falta de regularizagdo das terras ocupadas, a comunidade
vem perdendo sistematicamente parte deste territorio e com isso sofrendo sérios
impactos ambientais e sociais. Segundo os indigenas com os quais dialoguei, esses
proprietarios vém cercando grandes lotes de terras e desmatando a vegetagao nativa
para criagao de gado, para o desenvolvimento do agronegdcio (cana de agucar) e
loteamentos. Como veremos em seus depoimentos, alguns indigenas precisaram
alugar por¢des das terras cercadas pelos latifundiarios para continuar exercendo o
oficio da agricultura e para arcar com os custos acabam por enfrentar uma carga
exaustiva de trabalho. Outros, pelo avancar da idade, dizem ndo conseguir mais
trabalhar tanto e acabam plantando em areas pequenas no seu quintal ou mesmo, por
falta de terreno para plantio, passaram a comprar os alimentos que ndo conseguem

produzir.

Figura 6 - Parte cercada por fazendeiros.

e &

Fonte: Autoria prorpia, 2018.



Figura 7- Horta em quintal indigena.

Fonte: Autoria prépria, 2018.

Figura 8 - Horta indigena.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 9 - Plantacdo de feijao em terras arrendadas.

Fonte: Autoria propria, 2018.
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Figura 10 - Plantacdo em terreno dos indigenas.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Sebastiana Assis de Freitas Filha relata “Eu sou agricultora e feirante, mas
tomaram as terras que plantava, agora tenho pouca coisa no quintal. Uns limdes,
umas frutas. O resto eu compro a quem planta e revendo na feira para ter pelo menos
um dinheirinho”.2% Luziane dos Santos, que se apresenta como “mulher, mae, indigena
e agricultora” diz que de tudo um pouco sabe fazer, pois ja trabalhou com artesanato,
produzindo 6leo de coco e de dendé, cortando toco e fazendo rogado. Atualmente
trabalha como Auxiliar de Servicos Gerais para Prefeitura de Macaiba no posto de
saude de Tapard, pois boa parte dos terrenos nos quais plantava foram cercados por

fazendeiros. Referindo-se a area, afirma:

Quando pegamos essas terras era s6 mata. Tiramos o mato, deixamos
limpinho, cuidamos de tudo. A gente limpou e cuidou da terra todinha.
Plantamos, deixemos tudo preparado. Ai quando a terra tava boazinha
tomaram pra plantar capim. Quando a plantacéo tava dando, Haroldo
chegou e disse que a terra era dele, tomou e cercou. Danou capim e
botou uns gado pouco. E tem esse lado também do Major, que os
indios tudo pescava, plantava, tinha até o colégio. Perdemos tudo.?

O lado do Major a que se refere é a area onde esta localizada a Lagoa do
Tapara e que também foi cercada, tendo os indigenas sido proibidos de acessa-la
livremente. Em 2011, quando estive pela primeira vez na Lagoa do Tapard, havia uma
placa no local dizendo “Proibido nadar, pescar e lavar roupas”. Essa placa foi

arrancada pelos indigenas que nunca aceitaram a proibicdo e almejavam utilizar a

23 Entrevista concedida em 31/05/2018 durante pesquisaa de campo.

24 Entrevista concedida em14/06/2015, registrada em audio durante atividade de extensdo do Programa
Motyrum em parceria com o DAN/UFRN, e autorizada sua utilizacdo na presente pesquisa. Acervo do
programa Motyrum, acessado em: 12/07/2018.
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area mesmo sem autorizagdo. Francisca Bezerra questiona: “Como pode ser dele se
tem o nome da nossa comunidade? A lagoa € do Tapara. A gente sempre usou desde
que morava em Sauna e depois no Bebo. Minha mé&e vinha pra ca tomar banho, lavar
roupa, pescar e se divertir nessa lagoa. Como agora dizem que ndo pode mais? A
lagoa é nossa!”?.

Recentemente, Francisca Eliene da Costa e Luiz JO Leite, um casal de indigenas
que por muito tempo trabalhou como caseiros para o chamado Major Irineu, alugou
essa porcéo de terra para morar e plantar. Com isso passaram a ter certo controle
sobre o terreno, tendo Luiz permitido o uso da lagoa somente para aqueles com os
quais possui boas relacbes, o que acabou gerando alguns conflitos com outros
indigenas que passaram a chamé-lo de “Capitao do Mato” pelo fato de ndo permitir o
livre acesso da comunidade na area. Eliene, por outro lado, afirma ser “brincadeira”
ou “confusao besta”, e diz que “aqui ndo mandamos em nada, quem quer vem e toma

banho, nés apenas usamos para trabalhar”.

Figura 11 - Terreno cercado por Haroldo.

Fonte: Autoria propria, 2018.

25 Entrevista concedida em 06/05/2018.



Figura 12 - Terreno cercado pelo Major Irineu.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 13 - Antiga escola comunitéria

Fonte: Autoria propria, 2018.
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Figura 14 - Placa de proibic&o do acesso a Lagoa do Tapara

Fonte: Autoria prérpia, 2013

Figura 15 - Vista da lagoa.

Fonte: Autoria prorpia, 2013.

A relacdo dessa familia com o Major Irineu também tem sido conflituosa.
Inicialmente eram trabalhadores da fazenda, porém essa relacdo de trabalho foi
rompida e a area deixou de ser cotidianamente utilizada pelo Major e sua familia, que
passaram a exigir um pagamento para que Luiz e Eliane continuassem a morar e
trabalhar para si préprios no local. Segundo ela, ndo houve vantagem com isso, pois
para arcar com 0s custos da locacdo e manutencdo do espaco os trabalhos

aumentaram de forma tdo exaustiva que a fez adoecer. Em suas palavras:

Ta muito custoso. E sofrimento demais. A gente trabalha da hora que
acorda a hora de dormir. Ainda tem que sair de casa em casa
vendendo. Vocé ta vendo essa plantacdo aqui, a gente trabalhou muito
pra botar ela de pé, mas se der uma chuva grande perdemos tudo.
NGs vamos conversar com a dona, esposa do major, por que nao ta
dando pra ser assim. Ou a gente melhora as condi¢cdes ou vamos ter
que entregar a terra. Se sairmos ndo sei pra onde vamos, ja adoeci
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por ndo saber o que fazer. %

Eliene vem enfrentando depressao acerca de um ano devido aos trabalhos
exaustivos que enfrenta cotidianamente. “Nao da vontade de viver. Me levaram um
tempo pra casa da minha filha que mora em Macaiba, e eu ndo conseguia nem
levantar da rede. N&o tinha forca pra nada. Voltei pra trabalhar por obrigacdo, mas
todo dia é uma vitoria porque levantar ndo tem sido facil”. Por duas vezes tentou que
0 médico desse um laudo comprovando que a doenca tem relagdo com o trabalho,
mas nas duas vezes apenas foi mencionado no laudo técnico que isso era alegado
pela paciente. As liderancas indigenas da Lagoa do Tapara vém tentando articular
através da FUNAI sua aposentadoria, mas ainda precisam do laudo médico que
demonstre sua impossibilidade de continuar o trabalho.

Luiz Leite afirma ndo haver problema em pessoas da sua familia, da igreja e da
comunidade usarem a Lagoa, mas que precisa controlar a entrada e a saida pois
muitas vezes as pessoas deixam a cerca aberta e o gado foge, o que, segundo ele,
gera trabalho e prejuizo. Ademais, afirmou que apoia a luta da comunidade mas que
nao quer “confusdo” para o lado dele. Sobre a relagao e os trabalhos na terra do Major,

relatou:

Eu Comecei a trabalhar na agricultura com 8 anos de idade, parei um
tempo e venho trabalhando direto desde 89. Nunca tive terra propria.
Sempre trabalhei na terra dos outros. [...] Comigo a relacdo € boa, mas
agora ele ta doente eu trato com o genro e a filha dele, ele vem aqui
uma vez no ano so renovar o contrato. Antigamente ele ficava aqui
nessa casa e eu naquela. Agora ele so vem aqui quando eu digo que
Nao vou pagar mais, ai ele vem aqui ajeitar, as vezes passa dois anos
sem renovar o contrato, eu fico na minha, ai eu me invoco digo que se
to pagando quero renovar o contrato ai ele vem. Por mim tanto faz,
mas eu to pagando quero falar com ele. Resolver as coisas. Eu até ja
pedi pra ndo pagar, pra ficar tomando conta da fazenda em troca de
usar uma parte do terreno pra roca, mas ele diz que ndo quer nao que
€ pra eu néo ter direito. S&o 60 hectares dele mais 20 hectares de uma
mulher que fica ali em baixo, eu cerquei tudinho, gastei do meu bolso
pra fazer as cercas, cuido de tudo. Quando eu sair daqui eles vao ter
gue me da alguma coisa, muito investimento eu fiz aqui e ndo tem
retorno. Essa granja a mata tava dessa altura, so na primeira limpa
gastei R$ 700,00 e foram 3 limpas. Fui dizer a ele que gastei ele disse
gue tinha que fazer mesmo porque como € que eu ia morar dentro do
mato. Quando eles moravam aqui eu sempre paguei em dinheiro.
Comecou meio salario minimo agora ja ta em R$ 700,00. Faz 8 anos
agora dia 24 de maio. Quando eu vim morar aqui 0 major ja nédo

26 Entrevista concedida em 07/05/2018 durante pesquisa de campo.
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morava aqui, so vinha no final de semana. Tinha uns trabalhadores
dele antes, que eram de fora da comunidade, mas ele botou pra fora.
O povo daqui ndo queria trabalhar pro Major porque ele pagava muito
pouco, as vezes pagava um sacoldo. Ele judiou com muita gente aqui
do Tapara. Botou muita cadeia no pessoal. Botava o povo pra
trabalhar e ndo pagava, pagava com cadeia. Eu ndo, porque o que
comprei de briga com ele aqui dentro. Ele me acusou de ladréo, teve
um roubo aqui e ele disse que tinha sido eu. Os caba vieram de dia e
assaltaram a gente. O irm&o dele disse que ele disse que tinha sido
eu. No outro dia eu tava na casa dele saber dele.?’

De todos os entrevistados, Luiz é o Unico que ainda possui uma relacao direta
com um dos fazendeiros, embora a maior parte das negociagdes seja feita com 0s
familiares. Com excecéo de Luiz e Eliane, ndo ha, atualmente, relagdo entre os indios
da Lagoa do Tapara e os fazendeiros para quem trabalharam no “passado”. Ha alguns
“bicos” esporadicos para corte de lenha ou limpeza de terreno realizados por alguns
membros, negociados com 0s caseiros de granjas ou moradores das casas nos
loteamentos construidos nas proximidades, mas ndo ha relacéo direta com os grandes
proprietarios de terras e empreiteiros da regido, porém a imagem da figura dos
fazendeiros é elemento marcante da memoria dos Tapuias da Lagoa do Tapara e
aparece como opositores daquilo pelo qual os indigenas lutam.

Outra questdo que tem preocupado a comunidade é que esta area na qual se
encontra a Lagoa do Tapara foi colocada a venda. Ao lado da porteira que da acesso
ao terreno uma grande placa anuncia “VENDE-SE fazenda com 60 hectares.
Excelente é&rea para ser empreendimento com estudo de viabilidade
(condominio/loteamento)”. Os indigenas ja pensaram em arranca-la, pois temem que
a area seja comprada e loteada. Apesar do latifandio cercado pelo Major Irineu ser
bem maior do que a parcela posta a venda, € nesta que se encontra um dos principais
elementos materiais e simbdlicos do territério tradicional dos Tapuias: a Lagoa do
Tapara. A incerteza sobre o futuro deste e outros terrenos da regido, bem como o
desejo pela retomada do territério tradicional, tem sido um grande motor de

reorganizacdo e mobilizacdo politica dessa populacdo nos ultimos anos.

7.
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Figura 16 - Lagoa do Taparé cercada.

Fonte: Autoria prorpia, 2018.

Figura 17 - Acesso dos indios a lagoa fechado.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 18 - Placa de venda-se.

Fonte: Autoria propria, 2018.
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Segundo Paulo dos Santos, pai de Luziane, outra area importante para 0s
Tapuias da Lagoa do Tapara era a regido de onde se retirava barro para producéo de
artesanato e que também foi cercada pelo Major Irineu, impedindo a comunidade de
utiliza-las, tendo a pratica de producdo de artigos de barro se tornado quase
inexistente na regido. No caso de Paulo, o trabalho com barro foi substituido pela

agricultura e comercializacao do excedente. Ele relata que:

Do outro lado da lagoa era onde pegava barro para fazer artesanato,
vasilhames, bacia de barro. Depois cercaram e disseram que nao
podia mais pegar. Quando deixei o barro fiz muito rocado para
consumo e vendia o que sobrava. Plantava muito. Toda vida tive
disposicdo para trabalhar. Plantava no terreno de seu Haroldo. Deixei
de fazer rocado |4 porque ele achava que a gente tava enricando, ai
so dava a terra e queria o meio. A gente tinha que dar o adubo, as
ferramentas, e ainda da a metade da producéo para ele. Ai quando
pude, vim plantar para mim mesmo. Ate hoje trabalho no meu quintal
e enquanto eu puder me mexer vou plantar.?

Francisca Bezerra afirma que parte significativa dos Tapuias da Lagoa do
Tapara ja trabalharam nas fazendas da regido e que conhecem bastante aquelas
areas: “nestas terras tem sangue e suor de indio”, enfatiza ao lembrar os longos anos
de trabalho das familias no territério que reivindicam. Segundo ela, antigamente os
indigenas identificavam os espacos pelas arvores e casas, agora o fazem pelas cercas
dos fazendeiros devido as grandes mudancas do periodo anterior para 0 momento
atual, sobretudo pela destruicdo da mata e das moradias que por ali existiam, bem
como em virtude da proibicdo do acesso a determinadas areas. “A gente andava isso
aqui tudo, hoje em dia se entrar pra pegar uma coroa de frade ou uma palhoca o tiro
come na canela”, completa.?®

As transformacdes territoriais nos ultimos séculos na extensdo que hoje
delimitam-se como Brasil, se relacionam com as constantes expansoes de fronteiras,
sendo estas a base da historia territorial no pais. Comumente a expansao de um grupo
sobre determinado territorio gera conflito com a territorialidade de outros grupos que
ali existem e, como consequéncia das disputas, nem sempre igualitarias, se formam
novas formas de utilizacéo do espacgo. Para Little (2004, pag. 253) “a conduta territorial

surge quando as terras de um grupo estdo sendo invadidas, numa dinamica em que,

28 Entrevista concedida em: 14/06/2015, registrada em &udio durante atividade de extensdo do
Programa Motyrum em parceria com o DAN/UFRN, e autorizada sua utilizacdo na presente pesquisa.
Acervo do programa Motyrum, acessado em: 12/07/2018.

2% Entrevista concedida em: 07/05/2018 durante pesquisa de campo.
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internamente, a defesa do territério torna-se um elemento unificador do grupo e,
externamente, as pressdes exercidas por outros grupos ou pelo governo da sociedade
dominante moldam (e as vezes impdem) outras formas territoriais”. Desse modo, 0s
territérios se transformam ao longo dos tempos, juntamente com 0s contextos
historicos que exercem influéncia sobre ele, e nos quais séo construidas as relacées
e sentimentos de pertenca por parte de grupos que se originam em determinados
territorios. Esse tipo de situacdo vem sendo vivenciado perenemente pelos Tapuias
da Lagoa do Tapara, que passam por constantes disputas, perdas e ressignificacdes
territoriais, 0 que tem impactos direito na sua organizacao social.

Até o presente momento, as disputas e formas de resisténcia territoriais por
parte de diversos grupos populares, tais como indigenas, camponeses e bairros
periféricos, ndo tem sido suficientes para superar a concentracao fundiaria e os usos
predominantemente econémicos dos territérios que persistem de forma hegemonica
em nosso pais. Além da forte concentracdo de terras sob a propriedade de poucos e
da exploracao da forca de trabalho indigena oriunda dessa estrutura, ja que grande
parcela dos indios sdo também agricultores, a l6gica de producéo e de uso do espacgo
por grandes proprietarios se diferencia amplamente da relacédo dos indigenas com a
terra e, como interferem no ambiente e modo de vida dessa populacdo, tem como

consequéncia ainda outras problematicas sociais e ambientais.

2.3 Alternativas de desenvolvimento

Josué Gerdnimo Campelo®, lideranca indigena bastante preocupado com as
guestdes que envolvem o meio ambiente, narra que desde 2015 a comunidade vem
percebendo forte desmatamento da vegetacédo nativa para fins de monocultura por
parte de uma usina de cana-de-acucar que vem arrendando grandes extensdes de
terras na regido. A comunidade identifica como sendo a Usina Estivas S/A, a mesma
que aparece na dissertacdo de Claudia Silva (2007) sobre os indios potiguaras
Eleotérios do Catu, tendo sido apontada neste trabalho como a primeira empresa
usineira que expropriou as terras dos Eleotérios, responsavel pela exploracdo de

extensas areas localizadas no Catu com fins de plantacdo de Cana-de-Acucar.3!

30 Entrevista concedida em 10/05/18 durante pesquisa de campo.
S1Atualmente, a empresa chama-se Biosev/UsinaEstivas, localizada no municipio de Arez, e pertence
ao grupo internacional LDCH (que adquiriu a antiga Usina Estivas), com sede em Genebra/Suica, que
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Segundo Josué Campelo, no ano de 2018 a acdo da usina vem se intensificando, com
o arrendamento de novas terras, e com isso aumentou também a devastacao da mata nativa.
Ja foram dezenas de espécies de arvores derrubadas, espécies como Mangabeiras,
Camboim, Ubaias, Birindibas, Mororos, Pau Mulato, Massarandubas, Ameixas, Ubaias,
citadas por ele, dentre tantas outras. Os usineiros priorizam areas da mata, pois o substrato
acumulado no solo é um fertilizante natural, o que garante o fortalecimento da plantacdo. No
entanto, com a destruicdo da vegetacao nativa, a exploracéo do solo com apenas uma Unica
cultura e o forte uso de agrotoxicos, suga-se todos 0s nutrientes da terra que, apés alguns
poucos anos, ndo consegue mais produzir, sendo abandonada pelos usineiros que procuram
novas areas de mata para reiniciar o processo. Nas areas abandonadas ficam apenas os

rastros das queimadas e envenenamento a que foram submetidas. Ademais, afirmou Josué:

Além da destruicdo da flora nativa, € muito preocupante o consequente
dano ambiental para a fauna da regido composta por raposas, coelhos
selvagens, jiboias, perua da mata, arirambas, canario da mata, beba,
tatu, salamanta, dentre outras espécies, que encontra cada vez mais
dificuldades de sobrevivéncia e corre sérios riscos de desaparecer da
nossa comunidade.*

Figura 19 - Josué expondo mudas de plantas nativas durante feira de cultura.

Fonte: Autoria prorpia, 2018.

opera nos estados do Rio Grande do Norte, Paraiba, Mato Grosso, Minas Gerais e Sdo Paulo, conforme
maior banco de dados do brasil sobre as usinas de acUcar e etanol no Brasil, disponivel em:
https://www.novacana.com. Acessado em: 13/07/2018.

32 d.
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Figura 20 - Desmatamento para plantacdo de cana-de-agucar.

Fonte: Autoria prérpia, 2018.

Figura 21 - Rastros pos-queimada da palha da cana.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Caminhando pela area pude perceber que os terrenos de plantagdo de cana-

de-acUcar sdo proximos a um olheiro d’agua que recebe parte significativa dos

residuos do agrotoxico utilizado na plantacéo, pois como a area € declinada as chuvas

lavam o solo levando o veneno para o olheiro que escorre direto para a Lagoa do

Tapara, o que acaba por contribuir também para contaminagéo das aguas e o0s seres

que nelas e delas vivem. Durante o trajeto encontramos alguns residuos do material

quimico utilizado nas monoculturas de cana.

Figura 22 - Olho d’agua préximo as plantacoes de Cana.

Fonte: Autoria propria, 2018.
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Figura 23 - Residuos de agrotéxicos.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Luiz leite, cujas rocas sao plantadas no entorno da Lagoa do Tapara, perdeu
toda sua plantacdo em virtude da dgua contaminada que desceu do olheiro préximo

as plantacdes de cana em outubro de 2018. Sobre isso, relatou:

Matou mais da metade da roga. Tem uma fonte d’agua que vem pra
lagoa, ai eu fecho a vala pra encher e eu aguar. Aguamos ha quinta
guando foi no domingo morreu um pedaco de roga, ai foi morrendo
tudo. Contaminou a terra toda. Ta tudo seco. A folhagem da batata
gueimou tudinho, secou. Ano passado a roc¢a caiu a folha e ninguém
pensou que era do veneno. Ai dessa vez morreu nova. Quem matou
foi o veneno, tenho certeza. Eu ja fui nos 6rgdos todos, ficam um
jogando para o outro. Eu fui na Emater, mandaram eu ir pro Ministério
Puablico, ai fui. Mandaram pra Secretaria do Meio Ambiente, ai la
disseram que nao resolviam pois so tinham dois fiscais. Fui no Idema,
dai eles solicitaram o Ministério Publico que mandou um técnico vir
que tirou fotos e disse que precisava fazer teste da agua, ele pediu
para eu encher trés garrafas d’aguas de pontos diferentes ja faz mais
de um més e ndo vieram buscar. O caba da secretaria do meio
ambiente disse que a plantacdo de Cabelo Doce era a mais
prejudicada, chega a agua era branca de tanto veneno. Eu quero
justica.®

Além dos impactos citados, as familias indigenas sofrem com a queima das
palhas da cana-de-acucar, realizada para facilitar a colheita. A queimada contamina o
ar, mata os animais e leva fumaca para dentro das casas das familias proximas as
plantactes, gerando dificuldades respiratorias, ardéncia ocular, sujeiras em utensilios

domeésticos e grande mal-estar, sobretudo para os idosos e criangcas recém-nascidas.

Eduardo Ribeiro, agricultor e cagador, membro de uma das primeiras familias a chegar

33 Entrevista concedida em 07/05/2018 durante pesquisa de campo.
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na regido e cujas casas estdo bem proximas as plantacbes de cana-de-acucar,

lamenta:

Quando tacam fogo ndo tem quem aguente, da nem para respirar.
Aqui tem idoso e recém-nascido, eles sofrem demais. Tem que trancar
tudo e ainda assim entra fumaca. O que fica de fora, roupa no varal,
panela, fica tudo imundo. Essa area vai prejudicar porque vao queimar
e com a fumaca ninguém respira. Nessas partes, essa que ta dividida,
saem colocando fogo em tudo e o fogo se encontra de uma ponta a
outra. Nas bordas da plantagéo fazendo um forma de L da de extenséo
de cana uns 7km para um lado e 4km pro outro. Repousa que vive ai,
os bicho, vao fugir pra onde? Morre tudo asfixiado, queimado. Quem
ta destruindo as caca néo é o cacador, sao as usinas de cana. Eu fico
até encabulado porque sou de origem cacador, gosto de uma cacga,
mas o IBAMA fica em cima. Mesmo sendo indio, mesmo sendo para
consumo, diz que é crime. Eu queria era um cartdo da FUNAI dizendo
que eu sou indio e posso cacgar. A usina mata tudo e fica por isso
mesmo. Aqui tudo usam veneno, adubo quimico, ndo é como nés que
trabalha em terra pequena. Chega um tempo que a terra ndo serve
mais pra nada, essas plantacédo de cana dura no maximo uns 7 anos.
Depois a terra fica morta, ndo presta mais pra plantar. Ali caido é tudo
Massaranduba que os usineiro tdo derrubando. Os fazendeiros que
criavam gado derrubavam parte da mata mas deixava alguma coisa
pra fazer sombra pros bicho, plantador de cana ndo quer arvore
nenhuma. Aqui antes era tudo mata virgem, diminuiram um bocado
pra botar gado, agora a usina arrenda a terra dos latifundiarios e
destréi o que resta. Ainda tem uma parte de mata nativa e areas que
da pra replantar mais pro final da terra, mas se ndo pararem vamo
perder tudo, porque quando acabarem com aqui vdo usar a de 14.3*

Figura 24 - De um lado, cana, do outro, vegetacao nativa devastada para préximas
plantagdes.

Fonte: Autoria propria, 2018.

34 1d.
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Figura 25 - Parte dos longos caminhos de planta¢cdes de cana.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Como falamos de uma faixa de transicao entre Mata Atlantica e Caatinga, ndo
é facil o processo de reflorestamento, motivo que preocupa aos indigenas pela
morosidade na demarcacéao das terras somada a falta de medidas que impeca a acao
dos latifundiarios e usineiros, pois isso pode contribuir para que seja extinta o que
ainda resta da mata alta e dos animais que vivem no territdrio que se pretende
demarcar e de nada serviria a retomada de um territdrio marcado pela total destruicao.

Josué, preocupado com essa questdo, comentou:

NGs indigenas temos o espirito de preservar, diferente dos grandes
proprietarios que apenas se importam com o lucro, com o dinheiro.
Nés que vivemos da terra, gostamos dos bichos, das plantas e essa é
a heranca que podemos deixar para os nossos filhos, as futuras
geracbes. Eu estou mapeando todas as espécies que existem no
nosso territério, passaros, repteis, plantas. E trabalho na
conscientizacao da nossa comunidade para preservacao do ambiente,
pois muita gente desaprendeu a preservar e como nao temos muito
apoio, incentivo, fica dificil. Por exemplo, como ndo temos coleta
seletiva criou-se o mal habito de queimar ou enterrar o lixo, 0 que é
péssimo para o ambiente. Além de lutarmos pela coleta, estamos
buscando fazer um trabalho de consciéncia ecoldgica para
reaproveitamento do lixo em nossa comunidade. Mas de nada adianta
a gente cuidar, se os grandes proprietarios destroem tudo do dia para
a noite.*®

Os indigenas ja fizeram denuncias junto ao IBAMA que chegou a ir ao local e
multar a empresa, no entanto, as praticas continuam. Em maio deste ano, quando

estava para ser realizada nova queimada por parte da usina préximo as moradias, 0s

% Entrevista concedida em 10/05/18 durante pesquisa de campo.
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indigenas se juntaram e foram até o local impedir que os trabalhadores da usina
colocassem fogo na plantacdo. Depois do confronto, os cortadores de cana deixaram
o local e reiniciaram a queimada em outro extremo, mas o fogo acabou chegando
proximo as casas dos indigenas.

Os Tapuias de Tapara se queixam pela “perda da mata” e expdem os impactos
disso para suas vidas. Perda que se da tanto pela impossibilidade de acesso ao
territorio, quanto pelas transformagfes que a retirada das espécies nativas causa no
cotidiano da comunidade. Dona Benedita me falou sobre o “som das matas” que nao
se houve mais como antes e que “trazia uma sensacao de paz’, se referindo ao
ambiente sonoro do barulho das folhas e dos animais, e complementa “aqui no meu
terreno tento preservar ao maximo”. Josué, seu filho, tem feito um acervo de fotos dos
animais que encontra como forma de registrar muitas das espécies que vem cada vez
mais diminuindo na regido. Assim, a bandeira da preservacédo ambiental aparece com
forca por parte de alguns indigenas que a levantam em contraponto ao modo de
utilizacdo do espaco por parte das usinas de cana-de-agUcar, e também vem sendo
articulada com a identidade dos Tapuia da Lagoa do Tapara. “Nossos antepassados
viveram aqui e n0s queremos retomar e preservar para as geracoes futuras”, afirma
Josué.

Além dos conflitos com os fazendeiros e usineiros, o rapido processo de
loteamento na regido, em virtude da compra de fazendas para a construcdo de
condominios, vem gerando uma crescente presenca de pessoas estranhas a
comunidade, o que, segundo os indigenas, tem contribuido para o aumento dos
conflitos, consumo de drogas e da violéncia — inclusive institucional, com um
policiamento truculento perante a juventude indigena que habita a localidade. Séo
diversas as reclamacdes acerca dos loteamentos, além do receio de que haja novas
construgdes, em virtude dos grandes lotes de terras postos a venda. Angustiada,

Francisca Bezerra comentou:

essa terra todinha foi cercada pelos Borges, que vendeu pra um gringo
gue a gente nunca viu e que agora Coutinho quer comprar. A gente ta
morrendo de medo dele vender, porque as terras que Coutinho ta
pegando é tudo pra lotear. Ai é mais gente dentro da nossa
comunidade sem a gente nem saber quem s&o.%

36 Entrevista concedida em 06/05/2018 durante pesquisa de campo.
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A preocupacéo dos indigenas que se repetiu diversas vezes entre as narrativas
dos interessados era a presenca de “estranhos” na comunidade, onde “todo mundo
se conhece, sabe o que esperar uns dos outros” como afirmou a Maria aparecida
Ferreira, ao afirmar que a chegada de novos moradores interfere nas dinamicas
estabelecidas entre os indigenas da Lagoa do Tapara. Francisca Bezerra lembrou de
uma situacdo em que uma viatura da policia abordou alguns jovens indigenas que
estavam confraternizando num bar da comunidade, e concluiu que aquilo ocorreu “por
puro preconceito, por serem indigenas, de pele escura”, destacando que nunca tinha
acontecido algo assim e que a policia nunca esteve ali para protecédo dos indigenas,
tendo esse fato ocorrido apds a chegada de novos moradores no loteamento que “nao
conhecendo 0s meninos e cheios de preconceito, tiveram medo e chamaram a politica
para dispersa-los, mas nés que somos daqui sabemos que eles ndo fariam mal a
ninguém”.

Ainda sobre essa mudanca Francisca da Costa Silva, conhecida como nega,
se referindo tanto aos novos moradores ou visitantes dos loteamentos quanto as
pessoas que transitam pela estrada que corta a comunidade de Tapara coloca:
“‘quando vejo uma moto morro de medo, hoje em dia nao temos mais controle de quem
entra ou sai, ninguém pode mais ficar na calcada como antigamente, ndo sabemos se
€ alguém de bem”. Caminhando no periodo noturno entre as ruas da comunidade, por
mais de uma vez, os indigenas ficavam em alerta ao ver um carro ou moto passando,

situacdo que era tranquilizada quando alguém reconhecia “é indio”.

Figura 26 - Parte dos terrenos cercados por latifundiarios.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Maria da Graca de Araujo, agricultora aposentada, relata que sua familia
sempre viveu da terra e que até parte de sua juventude moravam em Lagoa do Sitio,

num lugar chamado Taboca, a aproximadamente 10 km de Tapara. Diz lembrar que
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um “doutor” chamado Djalma Medeiros, possuidor de muitas terras pela regiéo, insistiu
para comprar o antigo terreno onde vivia sua familia, proposta que em algum momento
foi aceita por seu pai quando este resolveu mudar-se para Tapara em busca de
melhores condi¢des de vida. Inicialmente moravam todos numa casa de taipa, depois
foram construidas duas casas de alvenaria. Com a morte dos pais e do marido,
atualmente mora com seus dois filhos e divide o terreno com um irm&o, sendo uma
das poucas familias com terras registradas em cartorio, motivo pelo qual estdo numa
situacdo mais confortavel do que outros indigenas que sequer possuem terreno para
plantacdo. Em seu quintal ha plantacdes de macaxeira, batata, milho e frutas locais,
além de uma pequena criacdo de galinha. Sobre a sensacédo de seguranca, Maria

afirma:

Eu moro na beira da estrada, mas num canto alto, € bom de ver quem
passa antes de chegar aqui, entdo estou sempre de olho. Antigamente
a gente conhecia todo mundo que vinha para essas bandas, agora tem
um pessoal que vem de vez enguanto, outros que sO passam, fica
dificil conhecer. As vezes eu quero ir em alguma atividade no
Conselho, no forré que tem aqui perto, deixo de ir mesmo sendo bem
pertinho porque ndo confio passar essa estrada tarde da noite. Eu
tenho saudade do tempo que a gente andava por aqui no meio dos
mato sem medo, apesar disso as coisas melhoraram um pouco, hoje
nés temos mais direitos, antigamente era mais sofrido.3’

Figura 27 - Maria na casa que foi de seus pais.

Fonte: Autoria propria, 2018.

37 Entrevista concedida em 07/05/2018 durante pesquisa de campo.
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Figura 28 - Plantacdes de macaxeira.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 29 - Plantagdo de mangaba.

Fonte: Autoria propria, 2018.

As memorias mais antigas de Maria da Graga remetem muito ao sofrimento
dos momentos de seca, de falta de terra, de muito trabalho e pouco lazer. Ao mesmo
tempo em que relembra com afetividade o lugar em que nasceu e as terras onde
atualmente mora, de onde tirou seu sustento e desenvolveu sua vida. Mesmo
aposentada, ainda cultiva algumas plantacdes de macaxeira, milho, batata, mangaba,
dentre outros, em espagos que me mostrou com orgulho afirmando ser “tudo natural”.
Maria nunca aprendeu a ler, pois, como precisou trabalhar desde muito cedo e a
escola era longe de casa, ndo teve condi¢des de se dedicar aos estudos. Em uma das
visitas que fiz a sua casa, me disse que a alguns meses sentiu saudades das terras
em que nasceu e resolveu ir visita-la, tendo sido surpreendida por um terreno
abandonado. No lugar de sua antiga casa, apenas mato alto. Com esfor¢co conseguiu

cortar os galhos e chegar até o local. Quando retornou, narrou a experiéncia em forma
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de poema para uma sobrinha que gravou e transcreveu em um papel. Durante nosso
encontro pediu que eu lesse em voz alta, pois ela mesma néo sabia ler. Suas palavras

diziam:

Eu nasci porque deus quis. Pai sem poder me criou, e sua pobreza
nao deixou eu ser crianc¢a feliz. Sem aprender eu nada fiz, perdi toda
a mocidade e dei fé no fim da idade quando néo tinha mais vaga, que
a pobreza é quem apaga o sonho da felicidade. Crianca eu quase
acabo sem forga, tirando o carvdo, apanhando algodéo, plantando
milho e feijdo, jerimum, maxixe e quiabo. E a escola foi num cabo de
inxada ja careca, foi num foi cortava o pé, mas néo tinha outra saida.
E sem morrer perdi a vida, e somente agora dei fé [...] Fui nas Taboca
um dia para recordar mais direito, e so fui porque ndo sabia que tava
daquele jeito. A casa |4 do sitio s6 tinha um monte de terra, nem caco
de telha em vista. Vi nas curvas do passado sonhos que foi sepultado
formando uma histéria triste. Como eu ia passando resolvi perder a
tarde. Vi um gavido voando que eu nem sei pra onde ia, me encostei
num umbuzeiro, passei quase atarde inteira e nem passarinho chegou
perto. Notei que a natureza tinha trocado a beleza na soliddo do
deserto. Pedi a deus paciéncia e perguntei riscando o chao porque
tanta diferenga, sem nenhuma explicagdo? Matou quem n&o merecia,
as arvores que os passaros dormiam ta muito mais diferente, umas
secas outras caidas, e que as plantas também tem vida do mesmo
jeito que a gente. No sitio que eu me criei sofri do comec¢o ao fim. S6
veio melhorar para mim depois que eu me aposentei, mesmo assim
eu nao deixei minha roca esquecida, vejo a lavoura perdida, nas nao
falta 0 pdo na mesa e foi essa a maior riqueza que arrumei durante a
vida.%®

Enguanto eu lia, lagrimas escorriam do rosto de Maria. Foi nessas terras que
ela teve as primeiras experiéncias de vida e vivenciou parte significativa de sua
histéria. Ndo é qualquer lugar, qualquer terra. E o0 espago nos quais se formaram
vinculos afetivos e sentimentos de pertencimento. Essa afetividade é percebida em
muitas das falas dos indios da Lagoa do Tapara tanto sobre o local em que estdo
vivendo hoje, quanto sobre aqueles que foram compelidos a deixar para tras. E nesse
sentido que Haesbaert (2007, pag. 78) constroi a nogao de territorio a partir de duas
possiveis concepcdes, uma material e uma simbdlica, sendo esta ultima relacionada
a um sentimento de pertencimento ao territorio, tendo em vista que o sentimento a

determinada terra € uma maneira de expressar identidade. Segundo o autor:

Toda identidade territorial € uma identidade social definida
fundamentalmente através do territério [...] uma identidade em que um

38 Texto escrito no primeiro trimestre de 2018, porém sem registro da data exata. Acervo pessoal da
autora. Acessado em: 07/05/2018.
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dos aspectos basicos para sua estruturacdo esta na alusdo ou na
referéncia a um territério tanto no sentido simbodlico, quanto mais
concreto. Assim a identidade social é também uma identidade
territorial, quando o referente simbdlico central de construcdo dessa
identidade parte ou transpassa o territério (HAESBAERT, 2007, p. 78).

Sao as dimensdes culturais, emocionais, politicas e bioldgicas que permitem
ao individuo construir inter-relagcbes com o lugar. Mesmo diante das transformacdes
realizadas, para o individuo e para a comunidade, as caracteristicas que constituem
a identidade com o lugar ressignificam a partir do resgate da memoria. Os relatos dos
Tapuias da Lagoa do Tapara, mesmo diante das mudancas sociais, econémicas e
espaciais, ilustram como os individuos guardam e referenciam na memaria o passado
e o incorporam no sentimento de pertencimento ao local. E, se antes ndo havia sentido
em se afirmar a partir de uma identidade tdo estigmatizada e perseguida, apds tanto
tempo de conflito fundiario e violéncias, e diante da latente perda de parcela ainda
mais significativa de seu territério, 0 sentimento subjetivo de pertenca e origem
comum que caracterizaria uma comunidade étnica para Weber (1994), vem sendo
articulado pelos Tapuias da Lagoa do Tapara, como o fio condutor desse processo de
violéncia pelo qual seus antepassados — e eles proprios — passaram e que confirmam
a prépria etnicidade do grupo, para fins de reivindicacao de direitos.

E verdade que além da dimens&o simbodlica ha também um interesse material
da terra. A maioria das familias indigenas da Lagoa do Tapard sdo artesaos,
agricultores, pescadores e cacadores. Retiram da terra o seu alimento e vendem o
excedente da plantagéo para garantia da renda familiar. No entanto, € facil constatar
que a identificacao dos Tapuias da Lagoa do Tapara com o territério difere da l6gica
estritamente mercadolégica caracteristica dos grandes proprietarios de terra da
regido, seja os fazendeiros, usineiros ou loteadores. Primeiro porque nenhum destes
vivem no territorio, apenas o utilizam como meios de producao e geracao de riquezas.
Ja para os habitantes da Lagoa do Tapara, o vinculo com a terra comporta
sentimentos de pertencimento e lagos afetivos, tendo sido o espago ocupado para sua
sobrevivéncia e reproducao social e cultural. Algo ja apontado por Taussig (2010, pag.

53) ao diferenciar a légica do trabalhador do campo dos investidores capitalistas:

O modo de produgdo camponés difere do modo capitalista em diversos
aspectos. Sob o capitalismo, a forca de trabalho proletaria perde o
controle sobre os meios de producdo, um controle que os
camponeses, por sua vez, possuem. O camponés utiliza dinheiro — e
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nao o capital — e vende para comprar, enquanto o capitalista usa
dinheiro como capital para comprar e depois vender com a geracao de
lucro que ele adicionard ao capital, repetindo o circuito em uma escala
sempre crescente, até que o empreendimento morra. O produtor
camponés vive em um sistema cujo objetivo é a satisfacdo de uma
variedade de necessidades definidas de maneira qualitativa; por sua
vez, 0 capitalista e o sistema capitalista possuem como objetivo a
acumulacéo ilimitada de capital.

E por essa diferenca que a expropriacdo das terras tradicionalmente utilizadas
pelos Tapuias da Lagoa do Tapara por parte desses grandes proprietarios e seus
consequentes cercamentos, atinge diretamente a forma de organizacéo indigena na
regido, fazendo-os passar por uma seérie de migracdes e reorganizacdes para
conseguirem sobreviver. Diante desse cenario, podemos perceber como o espaco
geografico produzido na comunidade Lagoa do Tapara com os seus modos de vida e
sua organizacédo social agrega uma série de conflitos sociais, politicos e econdmicos
fazendo-os criar e reelaborar formas e estratégias de resisténcia ao longo dos anos.
Atualmente isso passa pelo desejo de retomada e controle de determinado territrio
para garantir suas necessidades materiais e imateriais, o que fortalece o sentimento
de pertencimento e de identidade do grupo (HAESBAERT, 1999). O que podemos

perceber em falas como a de Maria Aparecida Ferreira:

Minha familia é indigena, o povo do povoado da minha mée que é aqui
perto também, eles tinham muita coisa de indio, a mae da minha mée,
minha v tinha muito jeito de indio, ndo tinha foto, mas se eu tivesse
VOCé ia ver os tragos indigenas dela, por parte do meu pai. Essa terra
€ tudo pra gente. Meu avd por parte do pai plantava e carregava
jerimum e feijdo, no cacoa pra levar pro centro. Sempre trabalhamos
da roga, fazia farinha. Fazia Beju demais pra comer. Eu acho muito
importante ndo deixar algo que vem do nosso comego acabar por
nada. E muito importante esse resgate que esta tendo em Tapara. A
luta pela terra. A terra ndo tem dono, a gente cuida. Assim deveria ser.
Ser de quem cuida. E um bem da natureza. N6s queremos cuidar da
terra e nela viver até morrer. Pra mim tenho certeza que muito do que
sofremos tem a ver com a nossa trajetoria indigena. Aqui na
comunidade ndo em gente rica, pra ndo dizer que n&o tem um povo
de fora que comprou granja, e infelizmente mora aqui, e os donos de
fazenda, mas aqui na comunidade mesmo ninguém é rico. Eu nem
conheco os donos de fazenda, usina, ndo conhecgo. Mas néo séo eles
gue cuidam daterra. SO exploram. Eles ndo tinham direito de ficar com
elas. Tinha que ser usada pelos os indios, que sempre cuidou.*®

Na busca por superar os problemas oriundos desse modelo de

39 Entrevista concedida em 10/11/18 durante pesquisa de campo.
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desenvolvimento proprio das sociedades capitalistas, em diversas partes do mundo,
grupos politicamente organizados vem propondo projetos alternativos a esse
“‘desenvolvimento”. Nesse contexto, o “bem viver” aparece como uma proposta de luta
que se opde ao estilo de vida dominante, englobando experiéncias praticas de
harmonia com a natureza, reciprocidade, relacionalidade, complementariedade e
solidariedade entre pessoas e comunidades, conforme reflexdes de Alberto Acosta

(2016). Em suas palavras:

O bem viver apresenta-se como uma oportunidade para construir
coletivamente novas formas de vida. N&o se trata simplesmente de um
receituario materializado em alguns artigos constitucionais, com no
caso do Equador e da Bolivia. Tampouco soma de alguma praticas
isoladas, e menos ainda de bons desejos de quem queira interpretar
o bem viver a sua maneira [...] O bem viver deve ser considerado parte
de uma longa busca de alternativas de vida forjadas no calor das lutas
populares, particularmente dos povos e nacionalidades indigenas. Sdo
ideias surgidas de grupos tradicionalmente marginalizados, excluidos,
explorados e até mesmo dizimados. Sao propostas visibilizadas por
muito tempo, que agora convidam a romper radicalmente com
conceitos assumidos como indiscutiveis. Estas visbes poés-
desenvolvimentistas superam as correntes heterodoxas, que na
realidade miravam a “desenvolvimentos alternativos”, quando é cada
vez mais necessario criar “alternativas de desenvolvimento” (Pag. 69
- 70).

Entre as estratégias utilizadas pelos movimentos populares para construgéo de
alternativas ao desenvolvimento, a defesa e o controle do territrio ganham
centralidade e contribuem para existéncia de novas formas de sociabilidade, producao
e reproducdo, bem como para o fortalecimento de identidades, sentimentos de
pertencimento e comunidades politicas (IANG, 2016), como vem ocorrendo entre 0s
Tapuias da Lagoa do Tapara.

No entanto, € sabido que a luta pela terra ndo € um processo facil, sobretudo
porque envolve interesses de grupos e pessoas poderosas. Na Lagoa do Tapara os
conflitos estdo relacionados a grandes fazendeiros, usineiros de cana-de-agucar e
empreiteiros que estéo investindo na regido. Por isso, esses indigenas vém buscando
acumular forcas e se articular com diversos parceiros que apoiam a luta indigena e/ou
possuem objetivos ainda que parcialmente comuns, e assim vao se reorganizando
socialmente e politicamente, fazendo aliangas, construindo as no¢des de parentesco,
experimentando relacdes de alteridade e demarcando suas diferencas, de modo que

a etnicidade do grupo nédo pode ser pensada fora do contexto em que essas relacdes
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se constroem e se transformam.

2.4 |ldentidade étinica e consciéncia de classe

Aghassian (1975) afirma que parentesco € relacéo social e ndo se confunde
necessariamente com consanguinidade. Se o parentesco fosse considerado como
mera manifestacao bioldgica, desde que se buscasse suficientemente longe, todos os
membros de uma dada sociedade seriam parentes, ndo podendo ser dessa forma um
principio de organizac&o social. E justamente o carater sociocultural que permite o
parentesco ser base de classificagdo dos individuos. Nesse sentido, Woortmann

(1976, pag. 181) discorre sobre os conceitos de parentesco e classes sociais:

Nas sociedades ocidentais o parentesco “existe”, mas, enquanto linguagem,
ele ndo é menos ideoldgico do que sdo as categorias culturais alhures. O
parentesco é parte da estrutura social, como o sdo, também, as classes
sociais. Mas relacdes de parentesco e relagbes de classe sdo fenbmenos
de natureza diversa. Classes existem independentemente do que as
pessoas pensam (ainda que, naturalmente, a “consciéncia de classe” seja
parte do fendmeno). Classes existem mesmo — et par cause — naquelas
sociedades cuja cultura nega sua existéncia. Classes ndo sdo uma questao
de cultura, mas, de modo de producdo. O parentesco, todavia, € uma
categoria ideoldgica: a distingdo entre “parente” e “estranho”, enquanto
dicotomizadora de relagBes sociais, € um produto da mente, enquanto a
distingao entre “capitalista” e “proletario” (Qque pode até mesmo nao existir
na cultura, ainda que exista na sociedade) emerge das relagbes objetivas
para com os meios de producao.

Entre os indios da Lagoa do Tapara € o termo familia que aparece mais
comumente para designar aquelas relacbes de parentesco oriundas da
consanguinidade e de lagos civis e/ou religiosos (casamento, compadrio), ja o termo
parente aparece tanto como sinénimo de membro familiar quanto como um termo
também utilizado para diferenciar os indigenas dos nao indigenas, ou seja, para
identificar indigenas de todas as etnias, algo comum no Movimento Indigena em todo
territério nacional. Ocorre que ha, em Tapara, uma especificidade no uso do termo
parente que esta relacionada com o fato de que a identidade étnica dessa populagéo
aparece num contexto de solidariedade entre iguais e que evidencia as diferencas
entre os trabalhadores e as elites locais.

Trata-se de uma identificagdo de parentesco também com outras comunidades

da regido, que passaram por processos historicos e sociais semelhantes, ainda que
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estas nao se afirmem indigenas. Desse modo, “parente” aparece como termo definidor
de todo um amplo campo de relacdes que podem ser de lacos sanguineos, afinidade,
casamento, compadrio, assim como relacionadas a origem étnica e a identidade de
classe?®. De modo que, além de utilizar as no¢gdes mais comuns — que se dirigem a
outras etnias/povos ou aos membros de sua familia, os Tapuias de Tapara consideram
parentes também quem estd na mesma condi¢cdo social que eles e se originam da
mesma area/regiao.

Como exemplo dessa dimensédo do parentesco, podemos usar o processo de
identificacdo do territério tradicional indigena — durante oficinas do projeto de
cartografia social realizado pelo Departamento de Antropologia e pelo Programa de
Motyrum, de pesquisa e extensdo, da UFRN. Quando, ao identificar o territério
tradicionalmente por eles ocupados e que desejariam retomar, deixaram de fora parte
significativa que hoje esta ocupada pelo povoado denominado Barro Duro, localizado
a poucos quilémetros do povoado Lagoa do Tapara.

O argumento utilizado ao n&o inserir Barro Duro no territorio pleiteado, néo se
trata de um n&o reconhecimento desta regidao como indigena, entendem que a area é
territorio tradicional dos Tapuias, mas ndo a reivindicam pelo fato de estar ocupada
por uma comunidade nas quais mantém relacéo e ndo por fazendeiros. Nas palavras
da lideranca Francisca: “Embora ndo se reconhegcam como indigenas, séo parentes,
ndo queremos tirar o territério deles. Tem a mesma historia que a nossa. Sofreram
igual”. Alguns moradores do Tapara possuem parentesco de consanguinidades com
os de Barro Duro, mas a relagédo vai muito além disso. Trata-se de uma identificacédo
por serem também nativos da regido, oriundos da mesma realidade social e, portanto,
por se perceberem como sendo da mesma classe e/ou posi¢céo social que os indios
da Lagoa do Tapara, ainda que nao reivindiguem essa identidade étnica. E ao
reconhecerem como parentes os moradores de Barro duro, reconhecem estes
também como portadores de direitos sobre parte do territorio tradicional indigena da
regido, mesmo que eles néo reivindiqguem essa identidade étnica, por uma questao de
reparacao historica e justica social.

Barro duro ndo é a Unica comunidade com a qual os indios da Lagoa do Tapara

40 Bourdieu (1998) define classe social como sendo o conjunto de agentes que ocupam posicdes
econdmicas, com implica¢8es sociais, culturais e simbdlicas em determinada sociedade.
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estabelecem relacdes de parentesco e solidariedade, conforme aponta Francisco

Costa dos Santos (Rodrigo de Tapara):

Barro duro, Ladeira grande, Lagoa do Mato, sdo comunidades que tem
vinculos fortes com Tapara, temos praticamente a mesma historia.
Antes era um territorio s6. Em Barro Duro tem parente nosso, mas a
guestao indigena esta distante deles. Lagoa do Mato se brincar tem
mais indigena do que aqui em Tapard. Francisca ja iniciou o trabalho
de conscientizacao para autoafirmacdo em Lagoa do Mato, alguns ja
se definem indigenas, mas ndo estéo registrados no 6rgao indigenista
ainda. Os costumes e linguagem la muito forte.*

Nesse sentido, é importante reforcar, que ndo se trada dos Tapuias aceitarem
compartilhar seu territério tradicional*?> com qualquer populacdo de baixa renda, pois
a identificacdo passa, além das questdes de classe oriundas das exploracbes
vivenciadas, também por uma questdo de pertencimento em virtude da origem
comum. E possivel confirmar isso pois ha dois terrenos nas proximidades da Lagoa
do Tapara ocupados pelo Movimento dos Trabalhadores Sem Terras, sendo que um
deles é reivindicado também pelos Tapuias. O argumento das liderancas, que
reconhecem o Movimento dos Trabalhadores Sem Terra - MST como sendo “um
importante parceiro na luta pela transformacédo social”, € que das duas areas
ocupadas pelo MST uma é de uso tradicional dos Tapuias de modo que aqueles
devem ficar com a outra area que a comunidade ndo possui relacéo, pois, na visdo
dos indios, os Sem Terra ndo possuem vinculos com a terra, servindo-lhe uma ou

outra. E conforme Francisca Bezerra:

Em Lagoa do Mato tem parente indigena, alguns ja se declaram, mas
ainda estdo desorganizados. Queremos contribuir para a organizacao
deles, pois somos um povo sO. Fortalecer eles é fortalecer os Tapuias
da regido todal...] Barro Duro n&o se diz indigena, entdo ndo posso eu
dizer que sdo, mas sei que tem a mesma raiz, sao nativos também. E
os fazendeiros tém divida com todos nos. Os sem terra também sofrem
e é justa sua luta, mas ndo tem o mesmo vinculo que nés, e podem
ficar com a outra parte.

Assim, ainda que Barro duro ndo se afirme indigena, a identificacéo por parte

41 Entrevista concedida em 26/11/2018 durante pesquisa de campo.

42 Segundo a Convengao n° 169 da OIT, da qual o Brasil é signatario “Sao terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservacao dos recursos ambientais necessarios ao seu bem-estar e
as necessarias a sua reproducgao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigao”.
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dos Tapuias se da por possuirem a mesma trajetoria historico-social, por estarem
também em oposicao ao status de poder pertencentes aos fazendeiros e empreiteiros
da regido e sofrido semelhantes exploracdes e discrimina¢des uma vez que também
sdo nativos da regido, partihando de elementos de trajetéria comum que sé&o
considerados significativos para etnicidade dos Tapuias da Lagoa do Tapara, mesmo
gue para os moradores de Barro duro ndo seja, ou ainda ndo seja. Nesse sentido, as
relacbes de parentesco e de alteridades estabelecidas, bem como as possibilidades
de aliancas futuras*?, entre os indigenas da Lagoa do Tapara e outros sujeitos com os
qguais convivem sdo medidas consciente ou inconscientemente tanto por elementos
étnicos quanto de classe.

Num momento importante de reorganizacdo social dos indios da Lagoa do
Tapara, a op¢do por uma possivel ndo retomada de parte do seu territorio tradicional
ocupado por determinada comunidade que nédo reivindica a identidade indigena, por
entender que ha relacdo de parentesco, a partir de uma identidade historico-social,
sobretudo de classe, aponta um campo importante para investigacdo sobre a
tematica. Viveiros de Castro (2001) descreve que as relacdes de parentesco ou
vizinhanca constitutivas de uma comunidade se definem em termos das concepcoes
dos vinculos interpessoais fundamentais préprios da comunidade em questdo. Nesse
sentido, afirma que é parente dos indios quem eles assim definem ser, e que essa
relacdo ndo pode ser limitada a exame de DNA ou qualquer outra definicdo alheia
aquilo que compreendem como lacos de parentesco. Assim,

as relagbes de parentesco e vizinhanca incluem lagos variados e,
sobretudo, se definem em termos da atualizacdo dos vinculos inter
pessoais fundamentais proprios da comunidade em questdo. Pode
nao ser o sangue. Pode ser a comensalidade, a vizinhanca, isso fica
em aberto. Cada comunidade tera uma concepcao especifica do que
sdo esses “vinculos interpessoais fundamentais” e sdo essas
concepgdes que devem ser “definitivas” das comunidades, ndo as
nossas (VIVEIROS DE CASTRO, 2001, pag. 15-16).

Esses lacos estéo ligados a certa identificacdo entre individuos que constituem
uma série de recursos, aliancas, e, assim, também constitui um importante critério da

demarcacgao de classe. Como diz Schumpeter (1955, p. 113) “a familia, ndo a pessoa

43 Havendo cerca de seis indigenas autodeclarados na comunidade Lagoa do Mato, ha certo
engajamento por parte das liderancas da Lagoa do Tapara para que aquela comunidade se insira no
movimento organizado, objetivando o fortalecimento da luta indigena na regido, porém até o presente
momento isso néo foi concretizado.
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fisica, é a verdadeira unidade de classe e da teoria das classes”. Wolf complementa

gue a constituicdo de uma relacdo de parentesco

ndo define apenas a medida do crédito social de alguém. Ela também
estrutura a natureza dos recursos sociais sob o comando dessa
pessoa em operacdes envolvendo nao-parentes. As relacdes de
parentesco tém duas vantagens sobre as de ndo parentesco nesse
tipo de manobra. Em primeiro lugar, elas s&o o produto da
sincronizacdo social adquirida no curso da socializacdo. A relacao
privada de confianca pode assim ser traduzida, no dominio publico,
como cooperacao (WOLF, 2003 pag.15).

A identidade étnica dos indios da Lagoa de Tapara se constrGi, como
supramencionado, dentro de um processo histérico e social que os conduziram a
grandes dificuldades econdmicas, sobretudo em virtude da perda de seu territorio
tradicional, dos trabalhos precarizados e mal pagos aos quais foram submetidos,
assim como pela falta de politicas publicas que atendam as suas necessidades. E é
sobre esse aspecto que se constréi também uma identidade de classe, frente a figura
das elites locais — responsaveis pela dominacdo de seus corpos e territérios, pela
inviabilizacdo da identidade indigena e por sua discriminacdo. Nas palavras de

Severino Gerénimo:

rico quer pobre trabalhando dia e noite apanhando de baixo de chicote
na casa deles. Tao com uma raiva danada porque teve esse governo*
gque deu casa e um pouquinho mais pro povo pobre, o rico ta danado
de raiva, porque eles queriam a gente preso na casa deles. Porque
num tinha aonde morar e trabalhar, num tinham um chéo, agora
porgue a gente saiu dos cativeiro tdo com a maior raiva. Porque os
filhos deles estavam na escola estudando pra ser doutor e o filho dos
pobres trabalhando pra eles pra da de comer a eles. 4

Katiane Silva (2014), ao analisar em seu trabalho sobre conflitos étnicos no
Amazonas o papel das elites, observa que o modo como os indios da regido séo
tratados atualmente € decorrente de uma forte relacdo de patronagem e do violento
sistema dos barracdes, nos quais as familias que dependiam dos seringais para viver

eram impedidas de se deslocarem, vivendo presos por dividas contraidas com os

44 Aqui o entrevistado se refere as politicas sociais do Governo Federal durante gestdo do Partido dos
Trabalhadores (2011 — 2016).

45 Entrevista concedida em14/06/2015, registrada em audio durante atividade de extensdo do Programa
Motyrum em parceria com o DAN/UFRN, e autorizada sua utilizacdo na presente pesquisa. Acervo do
programa Motyrum, acessado em: 12/07/2018.
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patrdes que acabavam por controlar seus corpos e territorios tradicionais. Experiéncia

parecida foi relatada por Francisca Bezerra a respeito dos Tapuia da Lagoa do Tapara:

A gente néo tinha opg¢&o. Tinha que trabalhar pros brancos ricos, o0s
fazendeiros. Era trabalho demais. As criancas, os idosos, tudo. Era
tanto trabalho debaixo de sol que as vezes parecia que a gente ia
desmaiar. O suor descia. E o que a gente ganhava ndo dava pra quase
nada, era uma escraviddo. Sem ter condigbes ndo dava pra sair, ndo
tinha pra onde ir, s6 restava aguentar. Eu era menina e ainda me
lembro, era ruim demais. Por isso queremos a retomada das nossas
terras, pra trabalhar pra gente e nao pros ricos.*®

Nesses contextos, a regra que rege as relacdes de trabalho € o lucro, ou seja,
maximo de rendimento com o minimo de pagamento, nas piores condicbes de
trabalho, estando o poder econdmico muitas vezes relacionados a propriedade
territorial e/ou a outros meios de producéo. Assim surgem os conflitos relacionados a
exploracdo e dominacdo da forca de trabalho e dos territérios que perpassam por
questdes étnicas e econbmicas. Para os indios de Tapara, os “outros” sdo, sobretudo
as elites brancas — na figura dos fazendeiros e suas familias — e os “parentes” sao os
nativos da regido que tiveram seus territérios tradicionais e sua forca de trabalho
dominadas e explorada pelas elites, logo, o projeto de sociedade que buscam construir
por meio da organizacao politica se opde a esse modelo.

E preciso levar em consideracdo que a etnicidade nas sociedades capitalistas
se relacionam também com questdes de classe, de modo que as experiéncias
vivenciadas pelos Tapuias de Taparé estéo localizadas num contexto de estratificagdo
social, ou seja, de posicdes desiguais na sociedade em virtude da condigcéo
socioeconémica dos sujeitos. Esse tema é inclusive comumente acionado pelos
Tapuias da Lagoa do Tapara em suas narrativas, mobilizacbes e reivindicacdes
politicas, se aproximando do que Karl Marx (1974), descreveu como a formacéo de
uma consciéncia de classe que se desenvolve a partir do processo de luta, isto €, por
parte de seres histéricos ativos e conscientes que se organizam em torno dessa
consciéncia. E, vale dizer, tem implicagbes nas suas decisfes politicas pois “a ideia
de legitimacdo numa sociedade de classes, as ideais legitimadoras beneficiam
interesses de classe. Isto pode dar conta de culturas de resisténcia que enfatizam
diferencgas culturais como forma de protesto” (CARNEIRO DA CUNHA, 1987, pag.104)

46 Entrevista concedida em 06/05/2018 durante pesquisa de campo.
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ou mesmo reconhecimento de semelhancas que impulsionam aliancas.

No entanto, ndo € objetivo deste trabalho aprofundar a analise das relacdes
intersocietarias a partir da categoria das classes sociais, especifica das relacbes
capitalistas, tampouco utiliza-la para substituir as categorias étnicas, mas sim para
entender a posicao que os indigenas da Lagoa do Tapara estao e se percebem dentro
da sociedade de classes, e as implicacdes desse reconhecimento nas suas relacdes
interétnicas, conflitos e aliancas. O que se pretende € exatamente evitar o
engessamento da categoria “indigena”, entendendo a importancia de uma abordagem
antropologica mais atenta a interseccdes, complementariedades e coexisténcias entre
categorias sociais, pois 0s indigenas possuem nocfOes de classes e as utiliza
articulando com outras categorias étnico-raciais para formular sua visdo de mundo.

No contexto aqui analisado, o ser indigena dos Tapuias da Lagoa do Tapara
aparece num contexto de conflitos com brancos ricos e de identificacdo com outros
trabalhadores rurais, de modo que seria dificil pensar essa populacéo separando sua
identidade étnica da de classe. Para os indios da Lagoa do Tapara “brancos” e “ricos”
sdo quase sinbnimos, pois sao esses 0s responsaveis pela pobreza e humilhacéo dos
indios, embora este ndo seja apenas um problema de classes, como tem sido
constatado, uma vez que negros e indios sdo duplamente discriminados
(HASENBALG, 1979, apud FERRETI, 1995).

No entanto, sabemos por Weber (1994) que a estratificagcdo ndo se relaciona
unicamente ao poder econdémico, mas também ao status social dos sujeitos — ou seja,
a determinados recursos que ndo estdo soO ligados aos meios de producdo, mas
também credenciais, aptiddes ou qualificacdes que influenciam o poder exercido pelos
individuos e grupos numa sociedade desigual. Aqui percebemos a questdo das
classes a partir das relacdes sociais (WOOD, 2003) estabelecidas entre os Tapuias
da Lagoa do Tapara e o0s sujeitos com os quais se relacionam, considerando assim
as agéncias dos indigenas nessa realidade diversa, heterogénea e
complexificadamente marcadas por diferencas étnicas, de género e classe
(ANTUNES, 1997; CECENA, 2005).

A compresséao do contexto politico social e histérico de uma comunidade e as
estratégias do grupo no enfrentamento e tentativa de superacdo da posicdo de
subordinacéao (SILVA, 2014) é fundamental para uma compreensao mais adequada
acerca de sua identidade, afinal, como reforca Weber (2000), a identificacdo étnica

nao é produzida com neutralidade, mas marcada por ideologias, sendo 0s costumes
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a base desse processo, 0 que alimenta os sentimentos de honra, dignidade e
pertencimento.

Os conflitos entre “indios” e “brancos”, entre “comunidades” e “fazendeiros” na
zona rural de Macaiba e S&o Goncalo do Amarante, ndo se iniciam com a
reivindicacdo da identidade indigena na Lagoa do Tapara, como mostram diversas
fontes historicas acerca desses conflitos étnicos na regido (MACEDO, 2011;
MEDEIROS FILHO 1987;1988) sendo, em verdade, consequéncia das disputas
histéricas que marcaram de forma desigual a trajetdria dos grupos étnicos da regiéo,
tais como as posses de terra, as determinacdes politicas governamentais, os acordos
politicos locais, as relagdes de patronagem, etc., gerando relacfes de alteridade e
sentimentos de pertencimento ou oposi¢ao entre os Tapuias da Lagoa do Tapara e os
demais sujeitos da regido, a partir dos quais estabelecem quem s&o os “parentes” e
quem sao os “brancos”; com quem possuem relagcdes de parentesco; e quem assim
como eles possuem direitos de redistribuicdo sobre o territério tradicional da regido.

Assim, a classe aparece como uma categoria capaz de explicar a etnicidade,
pois marca a sua relagdo com outros sujeitos. N&o € a classe como origem primeira,
mas posicionalmente complementar dentro de um sistema maior de opressoes,
conforme abordado por outros autores em estudos antropolégicos (TAUSSING, 2010;
MINTZ, 2003). A identidade indigena é acionada pelos Tapuias da Lagoa do Tapara
como elemento de contraste e afirmacdo da singularidade daquela comunidade,
todavia, para com os outros habitantes da regido que nao se auto identificam
indigenas, a consciéncia de classe € acionada como fio condutor da relacdo entre
ambos. A experiéncia dos Tapuias de Tapara reafirma o entendimento de que a
etnicidade n&o ter a ver com sangue, esséncia ou mesmo com cultura, demonstrando
como se trata de um processo politico no qual os antagonistas véao ficando claro, ainda
gue ndo da mesma forma para todos. As experiéncias comuns, seja associada a
origem, seja na figura de um inimigo comum, é o que vem constituindo a etnicidade
deste grupo étnico. O processo de luta aparece proporcionalmente a identificacdo de
um inimigo comum que vai atacar a sua existéncia. Existéncia esta que se torna
especifica por conta do inimigo comum que vai gerar uma historia de luta e
organizagoes e pressdes comum. Ainda que esse inimigo ndo se materialize na figura
de alguém com quem se tem um conflito direto, mas simbdlico, representado em
termos de perdas na memoria, seja pela exploracdo da forca de trabalho, pela perda

do territorio, ou pelo modo de vida afetado.
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Alguns autores como Glazer e Moynihan (1975) abordam a etnicidade dando
énfase ao fato dos processos étnicos se constituirem mecanismos de mobilizacao da
populacdo em torno de objetivos politicos. Tais abordagens tem sido denominada
como uma tendéncia “mobilizacionista ou instrumentalista” (POUTIGNAT; STREIFF-
FENART, 1998) na medida em que parte da afirmacdo de que 0s grupos étnicos se
criam e se mantém como instrumentos para atingir vantagens coletivas,
especialmente em contextos de disputas. A partir desta perspectiva, a etnicidade é
colocada como principal fator de mobilizagdo e, consequentemente, geradora de
transformacdes sociais, mesmo os defensores dessa perspectiva reconhecem que a
etnicidade ndo € somente um mecanismo para obter vantagens coletivas, mas fruto
de uma articulacdo de lacos afetivos que se combinam com interesses politicos.

Isso é o0 que percebemos quando dialogamos com os Tapuias da Lagoa do
Tapara a respeito de sua identidade indigena, que ndo pode ser compreendida sem
gue relacionemos com nocdes de pertencimento, parentesco, territério e organizacao
sécio politica, que envolve conflitos e afetividades associando elementos
subjetivos/sentimentais com objetivos/relacionais. Desde muito tempo na historia do
Brasil o territério tem sido um elemento impulsionador de organizacfes politicas, e no
nordeste indigena a luta contra expropriacdes de terras se colocou como um dos
principais fatores de mobilizacdo pela demarcacao das terras indigenas na década de
1980, periodo em que se fortalece 0 movimento indigena na regido. No Rio Grande
do Norte, essa questdo também aparece como uma das pautas centrais do movimento
indigena, tendo sido pauta de todas as suas assembleias, conforme documentos em
anexo, sendo um polo aglutinador no processo de mobilizacéo étnica.

Pierre Bourdieu (1985) vai propor que os critérios de identidade constituem
elementos simbolicos que representam poderes ao serem utilizados estrategicamente
em fungao tanto dos interesses materiais - ligados a melhoria das condi¢fes de vida -
guanto simbdlicos - relacionados com os sentidos de vida - dos atores sociais. Assim,
para o autor, a definicido das identidades se da em um “campo de luta” das
representacdes, a partir de imagens mentais e da utilizacdo dessas imagens. Seria
nesse campo de luta que se estabeleceriam as fronteiras sociais que produzem
diferencas, bem como o acionamento de elementos — materiais ou simbolicos - que
representam essas diferencas em determinados contextos.

Nessa mesma linha, Stuart Hall (2014a; 2014b) entende identidade como um

modo de construir sentidos que influencia e organiza as acdes e concepg¢des que as
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pessoas e povos tem sobre si mesmos, bem como que esse conjunto de
representacbes € construido em contextos especificos, historicamente e
geograficamente situados. E nesse sentido que uma comunidade étnica se constitui
quando esta voltada para agéo e tais agfes sao construidas a partir de uma situacao
histérica na qual os atores sociais estdo envolvidos, podendo ter os mais diversos
objetivos. Porém, essas relacbes ndo podem ser percebidas como uma 0posi¢ao
meramente dual entre grupos, sem levar em consideracgéo as variagdes das situacdes
de contato e as estratégias diversas utilizadas pelos atores sociais também nos
contextos de conflitos (OLIVEIRA 1988).

Até o presente momento, € possivel afirmar que os indigenas da Lagoa do
Tapara estdo envolvidos em um conjunto de préticas, relacdes e representacdes
socioculturais que os identificam e os unificam em torno a um sentido de identidade
étnica atrelado também a uma consciéncia de classe, uma vez que a origem comum
e 0s sentimentos de pertencimento dos Tapuias da Lagoa do Tapara se relacionam
com a condicao de expropriados, explorados e carentes de direitos, aproximando-os
ainda mais e permitindo interagcbes com outros sujeitos a partir da percep¢ao de um
inimigo comum.

Jodo Pacheco de Oliveira (1999) em seus estudos sobre os indios do nordeste
percebeu que a etnicidade propde uma trajetéria (historica e determinada por multiplos
fatores) e uma origem (experiéncia primaria, individual, mas que também esta
traduzida em saberes e normativos aos quais um vem a se acoplar). No caso dos
indigenas de Tapara essa trajetoria € mediada por um territério onde constroem suas
memorias e atualizam sua histéria, fortalecendo a unidade do grupo, e de onde se
origina a forga politica e afetiva de sua etnicidade, algo que se repete também com
outros povos da mesma regido. Esses vinculos afetivos, historicos, bem como as
afinidades culturais e estratégias politicas, vém sendo organizadas pelos indigenas
no atual contexto historico, deflagrando um processo de reorganizacao inclusive
social, politico e também cultural dos Tapuias da Lagoa do Tapara.

Assim, a etnicidade dos Tapuias da Lagoa do Tapara estéa relacionada com os
processo de luta e resisténcia na experiéncia territorial de sofrimento, migracdes e
conflitos que estdo no cerne da memdria social sobre sua origem e trajetoria, e se
relacionada com um sentimento comum de expropriacdo no presente, de modo que o
fortalecimento dessa etnicidade e, portanto, do sentimento coletivo em torno do

territorio e das experiéncias nele vividas, leva a uma reorganizagéo social e politica,
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gue vai implicar em mudancas culturais.

E é esse sentimento, reafirmado em um contexto marcado por fronteiras
politicas, diversidade étnica e conflitos sociais, que mais recentemente vem movendo
os indigenas a se organizarem politicamente e reivindicarem determinados direitos a
partir dessa especificidade étnica, bem como a redistribuicdo dos meios de producéo,
em especial, a demarcacao das terras que tradicionalmente utilizam. Assim como,
buscam estimular esse tipo de organizagdo em outras comunidades com 0s quais

estabelecem vinculos de solidariedade e parentesco na regido.
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3. “QUEM NAO PODE COM _AS FORMIGAS NAO ASSANHA O
FORMIGUEIRO”4": ORGANIZACAO E LUTA POLITICA DOS TAPUIAS DA
LAGOA DO TAPARA

“Em terras de indigenas
Ninguém é arengueiro

Mas a resisténcia continua
Porque nosso povo é guerreiro
E que n&o pode com a formiga
N&o assanha o formigueiro”.48

Entender os processos de constitui¢do e fortalecimento de um grupo étnico com
atuacao politica ativa como os Tapuias da Lagoa do Tapara passa necessariamente
por uma analise mais detalhada sobre o contexto historico e politico onde se
processou essa realidade, conforme nos debrugamos no capitulo anterior. Igualmente
necessario se faz atentar para o fato de que essa atuagdo politica ndo pode ser
pensada de forma homogénea, ainda que a atuacao e narrativas de alguns indigenas
sejam legitimadas como representantes dos demais. As ac¢des construidas pelo
movimento coletivo dos indios da Lagoa do Tapara sao dirigidas por um grupo de
liderancas e construidas por um ndmero significativo de sujeitos que, embora unidos
por determinados objetivos comuns, também possuem ideias, métodos e interesses
diferentes, por vezes complementares, por vezes divergentes. Ainda assim, ndo se
pode desconsiderar que no processo de organizacao politica criam-se convergéncias,
narrativas e vivéncias que sao afirmadas e legitimadas como unitérias do grupo. Todos
esses elementos vao influenciar a organizacdo e atuacéo politica dos Tapuias da
Lagoa do Tapard, conforme € possivel observar no desenvolvimento deste trabalho.

Embora a memoria e identidade dos Tapuias da Lagoa do Tapara sobre suas
origens indigenas e lutas politicas remetam a um periodo mais amplo, minhas
reflexdes sobre a organizacdo e militAncia deste grupo étnico remeterdo ao momento
mais recente de insercdo no Movimento Indigena local e nacional, ocorrido ainda
durante esta década, por ser objetivo deste trabalho refletir sobre a relacéo entre a
etnicidade e as lutas politicas atuais do grupo. Deste modo, no presente capitulo

apresentarei o contexto em que vem se dando a reorganizacao politica dos Tapuias

4 Trecho de ponto cantado no Toré dos Tapuias da Lagoa do Tapara e em outras comunidades.

48 Trecho do cordel “Histéria dos Tapuias de Tapara”, produzido pelos indigenas Francisca da
Conceigdo Bezerra; Josué Campelo; Ana Paula Campelo; Maria Unge Campelo; Maria Roseane Freire
da Silva, Marluce Lima da Silva Oliveira e Angélica dos Santos Melo, com apoio do Programa Motyrum,
0 DAN/UFRN, do grupo de estudos Paraupaba e da Associacao Cultural Casa do Cordel.
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da Lagoa do Tapara no movimento contemporaneo de fortalecimento e afirmacéo da
identidade indigena, buscando tracar um perfil das liderancas e refletindo sobre a
relacdo entre os interesses desses sujeitos, suas identidades e os métodos de

atuacao politica no movimento que constroem.

3.1 Do conselho comunitario ao movimento indigena

Figura 30 - Fachada do Conselho Comunitério da Lagoa do Tapara.

Fonte: Autoria propria, 2018.

O Conselho Comunitario da Lagoa do Tapara foi fundado no inicio da década
de 1990, mas teve seu periodo mais ativo a partir dos anos 2000, apds construcdo da
sede fisica conquistada por meio de uma articulagdo com o Centro de Estudos
Pesquisas e Acao Cidada — CEPAC, organizacédo nado governamental que desenvolve
atividades voltadas para a defesa dos direitos humanos e para o fortalecimento de
politicas publicas e culturais no municipio de Macaiba. O CEPAC ofereceria
assessoria e assisténcia técnica nas comunidades da regido, sendo Tapara
contemplada por alguns projetos, dentre os quais o Fundo Rotativo Solidario, de apoio
a Economia Solidaria®®, e a construcéo da sede do Conselho Comunitario.

Desde essa época, Macaiba j4 enfrentava um grave cenario de violéncia
urbana e exterminio da juventude, motivo pelo qual o Conselho Estadual de Direitos
Humanos e o Comité de Combate a Tortura também passaram a atuar na regiao,

visando o fortalecimento das organiza¢gfes de base para superacao deste cenario de

49 O conceito de Economia Solidaria refere-se ao conjunto de iniciativas que visam articular economia,
gualidade de vida e participagédo cidada, a partir da associacao livre e democratica dos trabalhadores.
Comumente vinculada as participacfes e reivindicacdes populares na esfera publica, se constitui como
movimento social no atual cenario politico da América Latina (GAIGER, 2004; 2009).
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violéncia. Até entdo, o Conselho Comunitario da Lagoa do Tapara atuava sem
orientacdo étnica, com reivindicacbes muito mais centradas no combate a
desigualdade social e com foco na profissionalizacao e distribuicdo de renda, bem
como utilizando como método a disputa de editais para financiamento de projetos que
garantissem acdes sociais para a comunidade.

Nesse mesmo periodo, as irmés Francisca e Zuleide Bezerra, que ja possuiam
uma atuacdo politica e social como coordenadoras da pastoral da igreja catolica
passaram a acompanhar e, posteriormente, compor o corpo dirigente do Conselho
Comunitario. Em 2004, por intermédio de Jodo Marques, coordenador do CEPAC e
membro do diretério municipal do Partido dos Trabalhadores em Macaiba, Francisca
Bezerra ingressa no PT e passa a participar das atividades do Partido em Macaiba.
Aproximadamente um ano depois, Zuleide Bezerra também se filia ao Partido dos
Trabalhadores. Nas eleicdes de 2006 as duas chegaram a ser candidatas a
vereadoras, ainda que sem relevante expressividade, muito mais para fortalecer a
legenda do Partido e visando garantir a representacdo do PT na Camara Legislativa
de Macaiba.

Por influéncia do Partido, Francisca e Zuleide passaram a participar ativamente
de diversas agendas de conferéncias realizadas no estado sobre temas voltados para
as questdes rurais, territoriais, alimenticias, bem como de outras atividades nas quais
se debatiam politicas publicas. Com essa atuacao, as duas irmas vao se construindo
como referéncias politicas para os demais membros da comunidade de Tapara, bem
como vao ganhando certo destaque no cenario politico potiguar, enquanto 0s outros
membros do Conselho Comunitario da Lagoa do Tapara seguiam exercendo uma
atuacao mais voltada para a administracéo do Conselho. O resgate da memaria desse
periodo foi realizado em grande medida por meio do didlogo com as duas irmas
Tapuias, pelo fato de terem sido elas a ponte entre o Conselho Comunitario da Lagoa
do Tapara e o Movimento indigena do Rio Grande do Norte, e em virtude das outras
liderancas e membros do Conselho ndo se recordarem dos fatos com preciséo,
sempre remetendo a elas para confirmar determinadas informacdes.

A filiacao partidaria de Francisca e Zuleide se deram independente da auto-
declaragdo indigena, e mesmo havendo questdes étnicas em operacdo na vivéncia
dos Tapuias da Lagoa do Tapara, as primeiras liderancas deste grupo étnico que
posteriormente se afirmaram indigenas, foram se formando a partir de outros

referenciais e pautas que englobavam a luta do grupo como “classe trabalhadora”. A



97

identidade de “trabalhadores” ou de “trabalhadores rurais”, bem como os sentimentos
relacionados a exploracdo e expropriacbes que vivenciaram, muitas vezes
contrastadas com a figura das elites locais com as quais os Tapuias da Lagoa do
Tapara se relacionaram de alguma forma, vao se constituindo como valor comum e
influenciando tanto a forma de se enxergar, quanto a atuacdo politica desses
indigenas. Desde o inicio de sua organizacéo politica, denuncias sobre as dificuldades
na producdo da agricultura em virtude da falta de terras e de agua, bem como a
necessidade de retomada da Lagoa e demais partes do territério historicamente
utilizado pelo grupo, se constituem como pautas centrais dos Tapuias da Lagoa do
Tapara, sendo apontadas como as causas da dificil situacdo econdmica vivenciada
por esta populacéo.

A partir dos relatos foi possivel perceber que inicialmente as demandas
politicas estavam voltadas para a melhoria das condicbes materiais de vida na
comunidade Lagoa do Tapara, sem que houvessem reivindicacdes étnicas nos
discursos e praticas politicas, ainda que na vivéncia da comunidade ja existissem 0s
elementos da etnicidade do grupo, como demonstrado no capitulo anterior. Segundo
Francisca, ainda no inicio de sua trajetoria dentro do Partido dos Trabalhadores, tentou
pautar a luta pelo reconhecimento étnico de sua comunidade, porém foi
desencorajada por alguns companheiros que, por desconhecimento, achavam ser
necessario e dificultoso a realizacdo de laudo antropolégico e determinacédo juridica
para reconhecimento da comunidade Lagoa do Tapara como indigena. Vale destacar
que, neste periodo, ndo havia nenhuma atuacdo da FUNAI no Rio Grande do Norte,
além de vigorar o discurso oficial de que toda populacao indigena do estado havia
sido exterminada, dificultando ainda mais a compreensao sobre as possibilidades de
reivindicacéo étnica por parte da comunidade.

Ainda assim, essas duas liderangas foram com o passar do tempo formando
e/ou fortalecendo suas compreensfes sobre a diversidade presente dentro das
classes sociais, em decorréncia tanto pelos espacos de formacao e debate interno no
PT, que se construia a partir dos setoriais de raca, género, diversidade, etc, mas
também pela participacdo em espacos externos ao partido, como as conferéncias que
se construiam a partir de recortes tais como mulheres, juventudes, territorios rurais e
igualdade racial, a partir das quais iam formulando e trazendo cada vez mais o debate
das especificidades para as reivindicagdes politicas da comunidade. Foi em uma

dessas conferéncias, na qual se debatia o tema da Soberania Alimentar, que
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Francisca Bezerra se afirmou publicamente como indigena pela primeira vez e,
juntamente com sua irma Zuleide, teve o primeiro contato com representantes do
Movimento Indigena do Rio Grande do Norte e com a Fundacgdo Nacional do indio.

A Conferéncia de Soberania alimentar foi realizada no ano 2011. Francisca e
Zuleide participaram da etapa territorial e foram eleitas delegadas para a etapa
estadual. Durante a Conferéncia estadual de Soberania Alimentar, foi questionado
pela comissdo organizadora se havia algum indigena presente, momento em que
Francisca afirmou ser Tapuia fazendo a ressalva de que ndo possuia nenhum
documento que comprovasse sua origem. Na ocasido foi explicado que nao era
preciso nenhuma documentacdo, pois o Brasil havia ratificado desde 2002 a
convengao n° 169 da OIT, bastando o auto reconhecimento e o reconhecimento de
seu povo para que pudesse participar da Conferéncia na condicdo de indigena. Na
ocasido havia, além das Tapuias de Tapara, mais dois indigenas presentes, sendo
uma representante dos indigenas Mendoncas do Amareldo, comunidade
politicamente organizada e uma das impulsionadoras do Movimento Indigena no Rio
Grande do Norte, e um outro indigena, cuja memdria das Tapuias ndo permite
recordar nome nem origem, e cuja comunidade também n&o compunha o Movimento
Indigena organizado, mas que garantiu na votacdo para delegados a eleicdo de
Francisca Bezerra como representante indigena indicada para a Conferéncia
Nacional.

Desta situacao, duas questbes merecem destaque. A primeira diz respeito ao
fato de Zuleide, irma de Francisca, que também estava presente na ocasido e também
se identificava como indigena, ndo ter manifestado sua identidade naquele espaco por
ndo se sentir a vontade para fazé-lo. Zuleide Bezerra afirma ter sentido receio da
rejeicdo publica por possuir a pele clara e preferiu estimular que a sua irma se
colocasse, pois ela tinha mais “cara de india”’, de modo que ninguém a questionaria.
Embora as duas se sentissem inseguras para declarar suas identidades, a questéo do
fendtipo, naquele momento, foi fundamental para o “encorajamento” que levou a
afirmacao por parte de Francisca e o “silenciamento” que levou a néo declaracao por
Zuleide, que por esse motivo ndo exerceu seu direito de votar e ser votada na
condicao de indigena.

Embora a questao indigena esteja relacionada a elementos étnicos, por vezes
associados a elementos culturais, a questéo fenotipica, de raca, também se apresenta

como elemento que ndo pode ser desconsiderado nos processos de discriminacao
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das populacdes indigenas, sobretudo dos indios do nordeste. Conforme as reflexdes
do indigenista da FUNAI Arthur Nobrega Mendes (PACHECO DE OLIVEIRA, 2002),
enquanto os indios da regido Norte do pais sdo estereotipados por seus contrastes,
muitas vezes considerados “exdticos”, a visdo equivocada sobre o “ser indio” alcanca
os indios do nordeste em sentido oposto, como no caso do Rio Grande do Norte e em
especial dos indios de Tapara, onde a discriminacdo se da justamente pela falta
desses elementos diferenciadores comumente associados aos povos indigenas.

A outra questao que merece destaque nesta ocasido, relatada diversas vezes
tanto por Zuleide quanto por Francisca, pois consideram como um marco na
organizacdo politica dos Tapuias da Lagoa do Tapara, foi o primeiro contato da
comunidade Lagoa do Tapard com a FUNAI e com o Amareldo, uma das comunidades
mais antigas e atuantes no Movimento Indigena do estado. Ocorre que, o fato de
Francisca Bezerra ter sido escolhida para uma agenda nacional na condi¢cdo de
representante indigena, sendo de uma comunidade que ndo acompanhava a
discussédo do Movimento Indigena organizado, cuja existéncia sequer era conhecida,
gerou, conforme relato das Tapuias, espanto e insatisfacéo por parte da representante
do Amareldo presente no evento. Esse desconforto inicial persistiu por um tempo,
tendo gerado indagacfes sobre a origem, organizacado e atuacdo dos Tapuias da
Lagoa do Tapara por parte ndo apenas dos Mendoncas do Amarelao, mas também
por outras comunidades indigenas que constroem o Movimento no estado. A situacao
foi mediada por Martinho Andrade, entdo representante da FUNAI, recém-chegado no
Rio grande do Norte, em conjunto com as liderancas indigenas.

Deste fato pode-se perceber que embora baste a auto declaracdo e o
reconhecimento de seu povo para participacao de liderancas indigenas em atividades
desta natureza, bem como ainda que nao seja obrigatéria a atuacdo de todas as
comunidades indigenas na constru¢do do Movimento Indigena, a composi¢cdo no
Movimento garante maior legitimidade para representatividade politica sob orientagéo
étnica em espacos de representacao. Esse tema foi inclusive tratado algumas vezes
por Tayse Campos, lideranca dos Mendoncas do Amareldo e atual coordenadora do
Férum de liderancas indigenas do RN, refletindo que “as comunidades que
representam o Movimento Indigena sao aquelas que participam das Assembleias e
demais agendas do Movimento, se assim nao for, representam apenas o seu povo, e
nao poderiam ou deveriam ocupar uma cadeira para representar todo o Movimento”.

A fala de Tayse, registrada por mim no encontro de mulheres indigenas, mas também
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presenciada em outros espacos de atuacédo politica, fazia referéncia a ocupacéo das
liderancas em espacos de representacdo indigena tais como a APOINME, mas
também valeria para o que correu neste caso, em que se tratava de uma agenda de
articulacdo nacional para discutir politicas publicas para os indigenas de todo o
estado. Entendendo a importancia dessa legitimacao e da unido de forcas com outras
comunidades indigenas para fortalecimento de sua atuacao politica, desde entdo os
indios da Lagoa do Tapara passaram a participar ativamente das atividades do
Movimento Indigena local e nacional.

O fato de Tapara ja possuir uma organizacao e linha de atuacéo politica prévia
ao Movimento Indigena, em virtude da sua organizacdo local no Conselho
Comunitario de Tapara, na relacdo com o Partido dos Trabalhadores e na articulagéo
com outros agentes politicos com os quais construiam suas manifestacdes, acabou
impulsionando a prépria disputa pela vaga como representante indigena na
Conferéncia de Soberania Alimentar, fazendo com que a insercdo dos Tapuias no
Movimento Indigena se desse de forma diferente dos processos de aproximacao de
outros povos indigenas do estado, que ocorreram de modo mais timido e/ou gradual
e sem uma situacdo de conflito inicial entre comunidades, conforme pode ser
observado nos trabalhos ja produzidos (SILVA, 2007; GUERRA, 2011; PEREIRA
2015).

Embora o desconforto inicial tenha sido mediado e a insercéo dos Tapuias da
Lagoa do Tapara no Movimento Indigena ocorrido, a legitimidade néo foi conquistada
de forma imediata, inclusive por ser na época a mais recente comunidade a compor o
Movimento Indigena do Rio Grande do Norte. Mesmo apés insercao no Movimento
Indigena, os Tapuias da Lagoa do Tapara por certo tempo se sentiam preteridos com
relacdo ao fluxo das informacdes e ocupacédo das cadeiras do Movimento e dos
beneficios concedidos por meio da FUNAI as comunidades indigenas do RN, a
exemplo da distribuicdo das cestas béasicas, motivo pelo qual questionavam a
conducdo do movimento indigena no estado pelo corpo dirigente que tinha os
Mendonca do Amareldo como grande forca politica. Esses desentendimentos
chegaram a gerar uma intensa discussdo entre Tayse Campos, na época
coordenadora geral da APOIMNE no RN, e Francisca Bezerra, através da lista de e-

mail do movimento, tendo sido debatida e mediada a questdo na Il Assembleia do
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Movimento Indigena (AIRN)*° realizada na comunidade do Catu, ainda em 2011.

Na Il AIRN Francisca Bezerra foi a Unica representante da comunidade Lagoa
do Taparé presente no evento, e afirma que naquele momento se sentiu muito acuada
e constrangida em participar do espaco. De la para c4, as relacbes de parceria e
aliancas foram se fortalecendo entre os Tapuias de Tapara e demais comunidades
indigenas e, apesar das divergéncias comuns da constru¢do politica cotidiana, é
comum ouvir dos Tapuias a admiragdo que possuem pela forma como as liderangas
do Amareldo fortaleceram o Movimento Indigena no estado, e se inspiram nos
Mendonca para crescimento e fortalecimento de sua luta politica, bem como para
formacéo de novas liderancas. Ainda assim, foi com os indigenas Potiguara do Catu
de Canguaretama que os indios da Lagoa do Tapara construiram maior proximidade,
tendo inclusive o Cacique Luiz Katu exercido um papel mediador importante tanto no
processo de resgate do Toré dos Tapuias da Lagoa do Tapara, quanto nos processos
de construcdo da educacao escolar indigena deste povo.

Para Francisca, a insercdo no Movimento Indigena foi o periodo mais dificil de
sua luta politica, porém, acredita que essa vivéncia foi muito importante para o seu
amadurecimento como lideranca, bem como para o fortalecimento do seu povo
enguanto grupo étnico. Na época, era a Unica lideranca da comunidade de Tapara
gue conseguia acompanhar a maioria das atividades do Movimento Indigena, pois
Zuleide néo conseguia se ausentar tanto da comunidade em virtude do casamento e

dos filhos. Sobre esse periodo, Francisca Bezerra relata:

Foi muito dificil. Era tudo novo pra mim. O movimento ja tinha uma
I6gica e organizacao propria, a gente queria participar, mas se sentia
por fora de tudo. Muitas vezes me senti sozinha, pois era a Unica
lideranca do meu povo que participava. Isso também cansava as
vezes. O pessoal mais velho n&o podia ou néo tinha interesse em
participar, comecei a estimular os jovens, mas eles dispersavam com
facilidade e isso era mal visto pelas outras comunidades. Com o tempo
fomos formando e aproximando outras liderangas, minha irma Zuleide
conseguiu participar mais também, ao mesmo tempo fui entendendo
melhor como funcionava o movimento, confiando e ganhando a
confianca dos outros indigenas. E isso foi 6timo, pois a luta € a mesma
€ juntos com 0s Nossos parentes somos mais fortes.>!

50 As Assembleias do Movimento Indigena do Rio Grande do Norte sdo os espagos mais ampliados de
debates, reivindicagcdes e encaminhamentos dos indigenas no estado, sendo realizadas a cada dois
anos, com a participacdo de representantes de todas as comunidades indigenas que integram o
movimento, além dos parceiros e instituicdes convidadas.

51 Entrevista concedida em 10/11/18 durante pesquisa de campo.
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Diferente da Il AIRN, nas Ill, IV e V Assembleias do Movimento Indigena, a
comunidade Lagoa do Tapara ja participava com dezenas de indigenas, em maioria
jovens e mulheres. Os Tapuias da Lagoa do Tapara eram atraidos para esses espagos
por interesses diversos, e no processo acabavam percebendo outras possibilidades.

Wilklifane Campelo afirma:

Eu comecei a participar com intencdo de expor e vender meus
produtos artesanais e os da minha sogra, mas fui percebendo como
agueles encontros eram importantes para nossa comunidade, e
comecei a participar cada vez mais. Fui para o encontro de mulheres,
para as assembleias, aprendi muito com a vivéncia junto as outras
comunidades, aprendi a fazer novos artesanatos, comecei a me
interessar sobre educacgdo escolar indigena, a ter ideias de como
associar as coisas que eu ja fazia, por exemplo as producbes
artesanais, as mudas de plantas e os trabalhos de reciclagem, com os
debates que aconteciam no movimento. Além do que, a nossa luta é
a mesma das outras comunidades, nossas realidades s&o muito
parecidas.>

Yonara Farias, mulher indigena transexual, afirmou gostar de participar das
atividades do Movimento Indigena por ser um espaco de aprendizado e exercicio da
fala politica, algo que ela possuia muita vergonha. Ao longo da sua atuagao, passou
a se interessar pela tematica da educacdo e hoje sonha em ser professora da
educacao infantil na comunidade de Tapara. J4, Francisca Costa da Silva, conhecida
como nega, diz gostar de participar das atividades politicas para viajar, sair de casa,
ver outras pessoas, pois “0 mundo é muito maior que Tapara, eu vou e volto com mais
saberes”.

Fatima Silva, por sua vez, diz que vai para fortalecer suas liderancas, pois elas
sdo as porta-vozes da comunidade e precisam do apoio dos demais indigenas. Maria
aparecida Ferreira, embora tenha dificuldade de participacdo em virtude de suas
responsabilidades domésticas, mas participa sempre que pode, analisa a importancia
desses espacos pelo retorno que trazem para a comunidade, pois “muito ja se foi
conquistado com o fortalecimento do Conselho, com a construgéo da nossa feira de
cultura e o desenvolvimento da educacéo indigena, mas muito ainda ha que se
conquistar como a nossa demarcacao”. Maria das Gragas, em virtude do cuidado com
seu irmdo que possui Sindrome de Down, diz ndo ter condicdes de sair da

comunidade, mas participa das atividades internas, principalmente as de carater

52 Entrevista concedida em 12/11/18 durante pesquisa de campo.
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cultural “eu gosto muito de dancar o Toré, dos preparativos para a Feira de Cultura,
das atividades que junta o povo e traz animacéao para nossa vida que sempre foi muito
dificil”. Francisca da Silva, por sua vez, afirma “eu vou vender minhas coisas e
aproveito pra ouvir as palestras, entender como funcionam as coisas que chegam a

comunidade. As vezes é cansativo, mas eu acho bom”.

Figura 31 -Tapuias do Taparé na lll AMIRN.

Fonte: Autoria prorpia, 2018.

Figura 32 - Tapuias reunidas na lll AMIRN.

Fonte: Aautoria propria, 2018.

Todos esses depoimentos demostram interesses diversos convergindo numa
pratica politica coletiva que articula participacdo, educacgdo, cultura e geracdo de
renda como motor de mobilizacdo das mulheres nas acdes politicas das Tapuias da
Lagoa do Tapara, elementos significativos para o movimento indigena do Rio Grande
do Norte.

Com relacéo a juventude, Francisca Bezerra afirma:

Eu percebia que os jovens tinham dificuldades de manter a atencdo
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nos espacos, mas sabia que fazia parte do processo de formacao
deles. Escutei muito das outras liderancas, que reclamavam porque 0s
jovens de Tapara iam para as atividades e ndo prestavam tanta
atencdo, ndo participavam. Mas cada ida ja era uma conquista, e a
cada atividade eles iam ficando mais por dentro dos debates. Isso
contribuiu muito para o fortalecimento da identidade dos jovens
Tapuias, e nos estamos vendo o retorno dentro da nossa comunidade,
lembra da primeira feira de cultura que organizamos? N&ao tinha
nenhum jovem na organizagdo, nesta Ultima tiveram varios
participando, até pela oca da comunidade eles trabalharam duro
ajudando a construir.%3

Maria Eduarda, filha de Zuleide, diz que gosta de participar das atividades e
sabe ser importante para a comunidade, mas “as vezes é cansativo, muita falacéo, eu
gosto mais quando tem oficinas de danca, de artesanato, de Toré. Eu sei que é
importante ouvir para aprender, mas quando sao muito longas as palestras a gente
vai cansando”. Mariana Lima da Silva, que se denomina Mary Lima, fala do sentimento

de estima que esses espacos ajudam a desenvolver:

As pessoas ficavam falando do meu olho puxado e eu ndo gostava,
hoje em dia coloco meus brincos de pena me achando o maximo e
digo ‘ndo sou chinesa, sou india’. A gente valoriza mais quando
conhece, e quando a gente gosta quer mostrar aos outros. [...] Eu sou
jovem, mas ja tenho dois filhos, quando as atividades sdo na
comunidade eles estdo sempre por ali, vdo crescer com outra
mentalidade, sem a vergonha que eu tinha.>

Por muito tempo, mesmo nas reunides internas do Conselho Comunitario, a
maioria das pessoas participantes eram mulheres, mesmo as mais jovens. Em nimero
menor, alguns homens também acompanhavam as agendas do movimento indigena,
tais como Josué Campelo e Leonardo Bezerra da Silva, que também buscam
incentivar a participacdo da juventude, seja através do futebol, seja por meio da
capoeira.

Segundo Leonardo:

As mulheres conseguem participar mais, pois trabalham mais em
casa, se a familia negocia elas conseguem participar, mas os homens
se faltarem o trabalho sao botados pra fora, ai fica mais dificil a saida
de alguns né. Apesar que tem muitos que poderiam participar e ndo
fazem por falta de interesse mesmo, falta interesse em muitos aqui,
que s6 querem o beneficio. E dificil colocar coisa na cabeca de homem
feito, por isso eu invisto nas criangas, nos jovens, atraio por meio da

53 Entrevista concedida em 10/11/18 durante pesquisa de campo.
54 Entrevista concedida em 23/03/18 durante pesquisa de campo.
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capoeira e vou dando conselhos, estimulando a participarem mais das
coisas boas pra comunidade.®®

Para Josué Campelo:

A participacdo politica € fundamental para o resgate e preservacao
ambiental e territorial da nossa comunidade, € necessario para uma
vida melhor. Nem sempre consigo estar presente, por causa do
trabalho, mas sempre que posso participo e a familia sempre garante
pelo menos um representante. Minha maior contribuicdo € juntar a
juventude através do grupo do futebol e |4 fazer o trabalho de
conscientizagdo ambiental e social com eles, para que participem da
politica sem politicagem, que se preocupem uns com 0S outros, com
0 nosso lugar, com a natureza, tento despertar os sentimentos de
solidariedade e o espirito comunitario que vem se perdendo nos dias
de hoje. Acredito muito que precisamos envolver a juventude, pois eles
sdo o nosso futuro.®®

Fruto do processo de participacéo e mobilizacdo destes e outros indigenas, até
0 presente momento os Tapuias de Tapara participaram em nivel estadual de quatro
Assembleias gerais, trés assembleias de mulheres indigenas, duas assembleias de
juventude - sendo uma delas realizada na prépria comunidade Lagoa do Tapara -.
Ademais, compde atualmente, representados Francisca Bezerra, na condicdo de
suplente, a Coordenacao Geral da Microrregional da APOINME no RN, e por Zuleide
Bezerra, a supléncia da Coordenacdo de Mulheres. Além disso, os Tapuias da Lagoa
do Tapara, ao longo desses oito anos de participacdo no Movimento Indigena,
estiveram em diversas reunides de liderancas indigenas, participaram de seminarios
tematicos, intercambios, formacdes, oficinas, debates e espacos de articulacbes e
deliberacdes indigenas em nivel local, regional e nacional, incluindo presenca no
Acampamento Terra Livre, forum mais ampliado do Movimento Indigena nacional, que
ocorre a cada dois anos em Brasilia com a presenca de povos indigenas de todo o
pais.

Francisca acredita que a comunidade avangou muito ap0s intercambio com
outros povos indigenas, bem como por meio da assisténcia realizada pela FUNAI e
pelo apoio de diversos parceiros indigenistas. A participacdo nos espacos politicos e
a luta através do Movimento Indigena gerou retorno concreto na vida dos indigenas

de Tapara, pois tiveram como alguns de seus resultados 0 acompanhamento por parte

55 Entrevista concedida em 11/11/18 durante pesquisa de campo.
56 Entrevista concedida em 08/11/18 durante pesquisa de campo.
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da FUNAI; a concretizacao de politicas de assisténcia social e estudantil; atendimento
por parte de uma equipe de saude diferenciada; assessoria juridica por parte da
procuradoria, do ministério publico e até mesmo pelo forum indigena da Comisséo de
Direitos Humanos da OAB/RN, dentre outros. Tudo isso reflexo de uma presenca cada
vez mais forte e atuante dos Tapuias da Lagoa do Tapara nos espacos de articulacéo
e luta do Movimento Indigena local, regional e nacionalmente, ao mesmo tempo em
gue os resultados alcancados estimularam a participacdo cada vez mais ampla dos
Tapuias nas atividades politicas.

Além disso, quanto mais os indios de Tapard atuavam nesses espacos, mais
fortaleciam sua identidade étnica, reafirmando as semelhancas com outros povos
indigenas ao mesmo tempo em que demarcavam suas diferencas enquanto grupo
étnico. Os intercambios com outros povos possibilitaram referéncias para construcéo
cada vez maior de atividades com recorte étnico dentro da comunidade, tais como o
resgate do ritual do Toré, a construcdo das Feiras de Cultura e a Educacao escolar
indigena, inclusive com o ensino do Brobo, lingua que os Tapuias de Tapara afirmam
ser originaria dos seus antepassados Tarairils, na escola infantil da comunidade.
Todas essas atividades contribuiram com a organizacdo interna, estimularam a
formacéo de novas liderancas e envolveram cada vez mais indigenas na construcao
das acdes comunitarias. Nesse sentido, conforme ja refletido por Ramos (1996), a
arena politica em que os indigenas constroem sua luta agrega tanto os sentimentos
de unidade, quanto estimulam suas distingdes étnicas, além de ensejar apropriacoes,
ressignificacdes e novas construcdes simbdlicas no presente a partir de referenciais
do passado.

O proéprio uso do termo genérico ‘indios’ para tratar de tdo diversos grupos
étnicos foi amplamente ressignificado. Ainda que a referida denominacao tenha sido
incialmente fruto de um erro - adotada pelos colonizadores para se referir aos nativos
encontrados no atual continente americano, em virtude do navegador Cristovam
Colombo acreditar que havia chegado as indias, o Movimento Indigena do Brasil vem
atualmente utilizando politicamente os termos indios ou indigenas para representar a
unidade dos povos originarios em sua luta por direitos e interesses comuns, bem como
para estimular a afirmacao das diversas identidades indigenas em todo o pais. Se por
um lado a categoria indio ainda € utilizada por alguns ndo indios com conotacéo
pejorativa em determinados contextos, resultante de um processo historico marcado

por preconceitos e discriminagdes contra 0s povos nativos da América ainda hoje
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persistente; por outro lado, uniu e fortaleceu povos distintos e rivais na busca por
objetivos comuns, dentre os quais estdo os direitos coletivos, a demarcacdo e
protecdo das terras tradicionais e a autonomia dos povos (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1991).

Assim, a palavra indios ndo se refere a um unico povo, nem tribo ou cla
especificos. E mesmo uma denominacdo generalizante, porém apropriada e
reafirmada para demarcar as semelhancgas dos povos originarios do Brasil entre si e
suas diferengas com aqueles cujas procedéncias remetem a outros continentes, tais
como Europa, Asia e Africa. E neste sentido que os povos originarios do Brasil se
autodenominam indios e se referem uns aos outros como parentes, diferenciando-se
desse modo dos nado indigenas em qualquer parte do territério
nacional. Acrescentadas a isso estao as denominacdes especificas de cada povo ou
etnia, que atualmente passam de 300, com suas mais de 200 linguas e diversas
formas culturais, sociais, econémicas e religiosas, demonstrando a multietnicidade
presente em nosso pais (BANIWA, 2006), dentre os quais se inclui os Tapuias da
Lagoa do Tapara.

A construcdo de uma identidade comum entre os diversos grupos étnicos
originarios, somada a sua organizacao em nivel nacional, teve reflexos significativos
para a luta indigena. Além de contribuir com a conquista de novos direitos, estimulou
a afirmacdo de identidades étnicas por parte de povos 0s quais, apdés anos de
colonizagéao, exploragéo e perseguicdes, haviam silenciado por medo ou vergonha de
terem suas identidades ou origens associadas a indigena. E o caso de etnias do
Nordeste, e em especial do Rio Grande do Norte, regido na qual se afirmar indio
significa assumir marcas coloniais ainda tdo presentes nas rela¢des vivenciadas pelos
povos originarios, a0 mesmo tempo em que reescrevem sua historia, construindo um
presente e futuro diferentes, sem abrir mdo dessa ancestralidade particular que lhes
€ cotidianamente negada. Por isso, foi tdo significante para fortalecimento da
identidade indigena dos Tapuias da Lagoa do Tapara o intercambio com outros grupos
indigenas e sua insercdo no Movimento Indigena organizado, processo importante
para o fortalecimento da autoestima e resisténcia cotidiana dessa populacdo que
ainda enfrenta tantas negacodes. Afinal, como percebeu Roberto Cardoso de Oliveira
(2006) o reconhecimento, pelos outros, comeg¢a com um auto reconhecimento, do
modo como vem acontecendo com o Movimento Indigena no Rio Grande do Norte

gue, se antes era visibilizado, hoje tem destaque no cenéario politico local, tendo os



108

avancos do Movimento Indigena nacional sido fundamentais nesse processo.

Assim como a categoria “indio” foi ressignificada, o termo Tapuia vem
igualmente sendo utilizado pelos indigenas de Tapard para demarcar sua
especificidade dentro do Movimento Indigena. Além de ser uma denominacéo
presente na memoaria do grupo, que faz referéncia a origem comum e a ancestralidade
indigena dos habitantes da regido, associado ao territério no qual construiram sua
trajetdria, demarca a identidade coletiva do grupo diferenciando-se dos demais povos
indigenas do estado e do pais. Esse contexto nos faz refletir sobre a agéncia dos
povos indigenas e suas constantes transformacdes diante dos desafios que a
realidade Ihes impde. Nao é facil assumir uma identidade carregada de tantos
estigmas, mas fazé-lo a partir de suas proprias definicdes € um grande passo rumo a
modificacdo da realidade que vivenciam.

Essas transformacdes nos processos de reconhecimento sobre si mesmos,
com o fortalecimento de identidades especificas e as consequentes implicacdes nas
suas reivindicagfes politicas, ndo € algo apenas das populacdes indigenas. Desde
meados do século XX, ha uma mudanga na pauta dos movimentos que lutam por
transformacao social. As questdes de classe deixam de ser centrais nas taticas de
muitos dos movimentos sociais, sendo incorporadas as reivindicacfes pelo
reconhecimento das diferencas. Nesse contexto, constroem-se os chamados “novos
movimentos sociais”, com sujeitos historicamente oprimidos cultural ou
simbolicamente se organizando e levantando bandeiras a partir de sua especificidade,
como Movimento Feminista, Movimento Negro, Movimento LGBT, assim como
ocorreu com o Movimento Indigena, dentre outros (GOHN, 2011). Porém, no caso dos
Tapuias da Lagoa do Tapara, ainda que a pauta indigena tenha ganhado relevo em
sua forma de organizacdo e reivindicacdo politica, é importante destacar que néo
houve um abandono total das antigas formas de articulacdo e atuacéo politica.

Além das atividades especificas do Movimento Indigena, a atuacdo dos
Tapuias de Tapara continuou também acontecendo em outros espacos de articulacéo
politica que nao foram abandonados. Pelo contrario, o que ocorreu foi 0 incremento
do debate étnico em espacos nos quais 0os Tapuias ocupavam anteriormente a sua
insercdo no Movimento Indigena. Assim, em 2014, Francisca foi novamente candidata
a vereadora pelo PT em Macaiba, desta vez uma candidatura mais expressiva e com
forte demarcacdo da identidade étnica, tendo tido 300 votos dentro de sua

comunidade, ainda que insuficientes para sua eleicdo, representou quase a totalidade
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dos eleitores da Lagoa do Tapara e demonstrou a mudanca na sua atuacao politica,
associando as demandas do Movimento Indigena ao projeto partidario que também

vem sendo construido nesse trajeto.

Figura 33 - Cartaz de divulgacéo da candidatura de Francisca.
———— ————
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Fonte: acervo de Francisca Bezerra, 2014.

Além disso, paralelo a agenda do Movimento Indigena, os Tapuias da Lagoa
do Tapara vem participando ativamente do calendario de lutas proposto pela Frente
Brasil Popular, que aglutina diversos partidos politicos, centrais sindicais e
movimentos populares que formam o chamado campo “democratico popular’ no
estado, através da qual buscam aglutinar forcas para constru¢cdo de um projeto de
sociedade de esquerda e socialista. Por meio dessas articulacdes, no ano de 2016,
dezenas de Tapuias da Lagoa do Tapara participaram de atos politicos em defesa da
democracia e contra o impeachment da entdo presidenta Dilma Rousseff.
Posteriormente, estiveram nas manifestagdes contra as medidas do governo Michel
Temer, a exemplo das ac¢des contra o congelamento de investimentos nas areas
sociais e das paralizacbes contra as reformas trabalhista e previdenciaria. Mais
recentemente, se somaram as manifestacdes em defesa da candidatura e pela
liberdade do ex-presidente Lula. Tendo sido a Lagoa do Tapara a unica comunidade
indigena do estado a compor a da Frente Brasil Popular e se envolver diretamente

nas acoes.



Figura 34 - Manifestagcdo pela defesa da candidatura de Lula.

Fonte: Acervo de Francisca Bezerra, ano.

Figura 35 - Comité popular pela democracia.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 36 - Lula Livre na IV Feira de cultura.

Fonte: Autoria propria, 2018.
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Essa via de atuacéo esté ligada a certa relacdo entre os Tapuias de Tapara e
outras organizacdes politicas para além do Movimento Indigena, por meio da Frente
Brasil Popular e, em especial, pela filiacdo de duas de suas principais liderancas,
Francisca e Zuleide, ao Partido dos Trabalhadores. Por outro lado, muitas vezes os
Tapuias de Tapara trazem para os espacos do Movimento indigena reflexdes
acumuladas nessas outras experiéncias, a exemplo das intervengdes realizadas por
Francisca, Zuleide, Mary Lima e Yonara durante a Il Assembleia de mulheres
indigenas, realizada em Apodi, em 2018, na qual as Tapuias fizeram em suas falas
referéncia a instabilidade politica vivenciada na conjuntura nacional e a importancia
da bandeira “Lula livre” para o processo de resisténcia das forgcas populares e
democraticas.

Obviamente que nem todos os moradores da Lagoa do Tapara possuem
ligacdo direta com o PT, ainda que quase a totalidade dos entrevistados neste trabalho
reconhecam, mesmo com criticas, as politicas sociais implementadas por meio das
gestbes governamentais desta organizacao partidaria. Alguns indigenas de Tapara
apoiam outros partidos politicos, sobretudo em razdo das relacbes de empregos
concedidos por meio de cargos comissionados, a exemplo de alguns membros das
familias Santos e Lima que votam nas legendas indicadas pelo Partido Social
democratico (PSD), partido do atual Prefeito de Macaiba ndo havendo, nestes casos,
militdncia partidaria que influencie na organizacdo coletiva da comunidade. Nas
tltimas elei¢Bes presidenciais, inclusive, na qual houve uma forte polarizacéo no pais
entre quem defendia a candidatura de Fernando Haddad (PT) e quem se opunha a
ela, tendo havido certa tensédo dentro da comunidade Lagoa do Tapara, diante da
suposicdo de que alguns indigenas votariam no candidato da oposicdo, sendo este
considerado pela maioria como “inimigo dos povos indigenas”. Porém, como néo fora
realizada nenhuma manifestacéo publica e nem todos os votos da Lagoa do Tapara
sao de indigenas, nao foi possivel confirmar tais rumores, diluindo-se as tensdes apos
as eleigoes.

Diante de todos os fatos narrados até aqui, podemos perceber a prioridade de
engajamento coletivo atual dos Tapuias da Lagoa do Tapara estd nas acoes voltadas
para a especificidade étnica, com a centralidade das reivindicacbes focadas na
garantia e concretizacdo dos direitos indigenas, mas que ha também atuacbes

voltadas para a construcao de um projeto mais amplo, em nivel partidario e fora dele,
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gue envolvem questdes de classe, de género, de geracdo e com demandas étnicas,
sociais, territoriais e ambientais que se relacionam. Deste modo, ndo é possivel, pois,
pensar a organizacao politica dos Tapuias dissociada da identidade étnica, tampouco
pensar a etnicidade do grupo deslocada das diversas pautas que esta comunidade
busca construir e defender, a partir dos multiplos interesses que atualmente mobilizam
na luta indigena. Ademais, a conducao da politica na comunidade da Lagoa do Tapara
é fortemente influenciada pela trajetéria das liderancas, motivo pelo qual é
fundamental entender o papel desses atores para melhor compreensao da atuagéo

politica deste grupo étnico.

3.2 Interesses, métodos, conflitos e convergéncias na atuacédo das liderancas

A organizacado politica de um grupo se constréi a partir de diversos sujeitos,
com diferentes niveis de participacdo e influéncia na conducdo das acbes e
manifestacdes. No caso dos grupos indigenas, as liderancas possuem grande poder
de mobilizacéo e influéncia nas decisfes politicas de seu povo, bem como de direcdo
nas reivindicagdes, confrontos e aliangas do grupo que representa e os demais atores
politicos com os quais dialogam. Conforme demonstrado nos trabalhos de Jo&o
Pacheco Oliveira (2006), a categoria lideranca indigena de modo geral diz respeito
tanto aos chefes tradicionais guardifes da histéria e tradicbes de um povo, quanto
aqueles indigenas mais jovens que desenvolveram influencias e articulagdes politicas
especialmente fora de suas comunidades, muitas vezes por seu nivel de escolaridade
ou por possuirem maior capacidade de expressar-se em determinados contextos,
dentre os demais. A relacdo entre esses dois perfis de liderancas nem sempre se
constroem de forma harmoniosa, sendo por vezes até mesmo declaradamente de
oposicao.

Assim, os processos de construcdo do Movimento Indigena organizado em
todo o pais por meio de Assembleias indigenas, em especial a partir da década de
1970, fortaleceu as “novas liderangas”, que possuiam formas de atuacdo mais
voltadas para mediacdo e reivindicacdes politicas, bem como para captacdo de
recursos e elaboragcédo de projetos, pautas e relatérios. Essa nova forma de atuar e
criar referéncia enquanto lideranca indigena, fez com que as autoridades mais

tradicionais perdessem espacos e referéncias do ponto de vista politico, de modo que
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a atuacédo das liderancas indigenas fora da comunidade, muitas vezes diferenciava-
se dos costumes das aldeias, utilizando-se outros referenciais, linguagens e
interesses (PACHECO DE OLIVEIRA, 2006).

No caso dos Tapuias da Lagoa do Tapara, a auséncia de autoridades
tradicionais, em virtude dos processos de dispersdo e reorganizacdo vivenciados
pelos indigenas do Rio Grande do Norte, devido a Guerra de Agu e demais conflitos
ocorridos no estado, conforme apresentado por Céamara Cascudo (2000), que
provocou dispersdo dos indigenas e posterior reorganizagdo social, dificultando a
permanéncia de indigenas tradicionais como liderancas, mas ao mesmo tempo,
fazendo surgir novas liderancas nesse cenario politico mais recente. Dessa forma,
nao podemos falar em um conflito de geracdes, nem em duas formas de atuar mais
amplas que se complementam ou se conflitam. Os processos de resisténcia e
organizacdo politica contemporanea dos indios da Lagoa do Tapara ocorrem
paralelamente a formacdo das liderancas jA nesse novo modelo de didlogo e
enfrentamento, voltados para a garantia de direitos por meio de elaboracdo de
projetos, conferéncias, assembleias, mobilizagcbes e manifestagcbes em espacos de
representacdo, dentre outros.

Ainda assim, ndo se pode pensar a formacao das liderancas Tapuias da lagoa
do tapara de forma horizontal nem tampouco homogénea. Cada uma das liderancas
desse grupo étnico vem se construindo em momentos e/ou espacos de atuacao
distintos, com interesses diversos e com métodos ora complementares, ora
divergentes, bem como exercendo mais ou menos influéncias em determinados
momentos. Definir uma lideranca politica ndo é tarefa simples. Podemos dizer,
inclusive, que todo sujeito € capaz de exercé-la em algum nivel, mas € a historia do
grupo que determina o grau de influéncia dos individuos que vao ganhando destaque
nos processos de organizacdo social e politica. As liderangas politicas séo forjadas e
legitimadas histérica e circunstancialmente, nos contextos marcados pelo tempo, pelo
espaco e pelas relagbes socialmente construidas. Desse modo, essa legitimidade
deve ser considerada apenas como uma probabilidade de ser reconhecida, podendo
se fortalecer ou se fragilizar a partir das transformac¢des do contexto em que foram
construidas (WEBER 2000).

Ao tratar da vigéncia da legitimidade, Marx Weber (2000) atenta para o fato de
gue o respeito a uma autoridade pode basear-se em diversos motivos, que vao desde

0 habito inconsciente até consideragfes racionais, tendo sempre um interesse dos
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sujeitos na obediéncia, seja ele de qual natureza for. No caso de um grupo de
pessoas, essa obediéncia € manifestada pela acdo dirigida na execucdo de
disposicdes gerais e/ou ordens concretas por parte das pessoas determinadas, cuja
obediéncia se pode contar. A autoridade se mantém em virtude de interesses
materiais, afetivos ou valorativos, sendo sempre relativamente instaveis, nunca
absolutos, aos quais se somam a crenca na legitimidade que podem ter diferentes
fundamentos.

Weber utilizou trés categorias para tratar os tipos de autoridade (“dominacao
legitima”) quais sejam: a Racional, fundamentada pela crenga na legitimidade das
normas estatuidas no direito; a de carater tradicional, baseada na legitimidade
tradicBes; e a carismatica, baseada na crenca a santidade, ao poder heroico ou ao
carater exemplar de uma pessoa e das ordens por estas reveladas ou criadas.
Enquanto os dois primeiros tipos de autoridade estariam mais relacionados a um
poder coercitivo, a terceira se relaciona a construcéo de referéncia pela capacidade
de convencer, de inspirar e espelhar. O “lider”, neste sentido do termo, em virtude de
seu carisma, nao possui “funcionarios” ou “fiéis”; possui “adeptos” (WEBER, 2000).

Quando pensamos a acao das liderancas politicas na realidade concreta, em
especial na contemporaneidade e nos contextos indigenas, 0s processos e motivos
que formam e legitimam as autoridades ndo podem ser analisados isoladamente,
como tipos puros e engessados, mas sim como complementares e unidos a outros
elementos e atributos. Ainda assim, as reflexbes de Weber ajudam a perceber as
diversas possibilidades de construcdo e legitimacdo da autoridade no exercicio do
papel de liderancas indigenas.

A partir dos diadlogos e das ocbservacdes do campo, e dos referenciais acima
demonstrados, bem como pela minha atuacdo enquanto indigenista que estabelece
relacdo direta com sujeitos que exercem influéncia em suas comunidades, ainda que
com uma visao parcial pelo meu lugar de ndo-indigena nesse contexto, percebo-os
como sujeitos que exercem lideranca politica de forma distinta entre os Tapuias da
Lagoa do Tapara pelo menos em referéncia aos indigenas Francisca Bezerra; Zuleide
Bezerra; Josué Campelo; Leonardo Silva; Edinete Silva e Rodrigo de Tapara. Longe
de querer hierarquizar, limitar ou mesmo engessar a atuagao politica e capacidade de
direcdo dos demais membros deste grupo étnico, busco perceber a partir desses
sujeitos como o0 meétodo de atuacdo politica e interesses diversos de um grupo

dirigente influenciam na organizagéo e atuagao politica coletiva.
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Francisca da Conceicdo Bezerra foi a primeira indigena a se autodeclarar e
a lideranca que acompanhou o processo de autodeclaracdo publica de todos os
demais indigenas. Foi a primeira mediadora entre os Tapuias da Lagoa do Tapara e
as demais comunidades indigenas, bem como estabeleceu contato inicial com a
Fundac&o Nacional do indio no estado. Também foi Francisca a primeira lideranca
dos Tapuias a participar das Assembleia dos Povos indigenas do RN e a viajar como
representante dos Tapuias para atividades fora do estado. Foi ela quem articulou as
primeiras caravanas para participacdo em atividades do movimento indigena e é a
lideranca que mais acompanhou as ac¢des coletivas dos Tapuias dentro e fora da
comunidade. Francisca Bezerra é considerada pelos indigenas de Tapara como a
Cacique de sua comunidade, uma espécie de lideranca geral, que responde por todas
as outras no que diz respeito as relacdes entre a comunidade e o Movimento Indigena

organizado, bem como com o érgéo indigenista oficial.

Figura 37 - Cacique dos Tapuias do Tapara.

Fonte: Autoria propria, 2014.

Dialogando com as demais liderangas e com outros membros da comunidade,
todos os entrevistados reconheceram Francisca como a lideranca legitimada para
responder por toda a comunidade no que se refere as questdes indigenas coletivas.
A crenca nessa legitimidade advém do proprio processo de constituicdo de Francisca
como lideranga, a sua auto declaragdo que encorajou e influenciou a auto declaracao
de outros indigenas, os enfrentamentos que fez para garantir a representacédo dos
Tapuias da Lagoa do Tapara em diversos espacos de debate e construcdo de politicas
publicas, o engajamento na luta pela efetivacdo dos direitos de sua populacdo, como

também o seu reconhecimento fora da comunidade, garantindo diversas articulacdes
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gue se converteram em parcerias para 0os Tapuias da Lagoa do Tapara, tais como a
universidade, mandatos parlamentares do PT, secretarios de estado, organizacdes
ndo governamentais, o 6rgédo indigenista oficial e o proprio Movimento Indigena e
indigenistas do estado. Sobre a legitimidade de Francisca, Rodrigo de Tapara aduz:
“Ela virou Cacique porque esta sempre a frente do movimento. E a pessoa mais
indicada. Estd em todos os encontros. Ela quem iniciou essa luta. As formacdes, 0s
repasses. Nao tem como néo ser ela. Nao teve votacao, mas a gente a nomeou pelo

processo”’. Nesse mesmo caminho, argumenta Maria Aparecida Ferreira:

Eu acho que as mulheres hoje sdo mais interessadas nas coisas,
gostamos mais de ver as coisas acontecerem. E como cumadre
Francisca que incentiva muito a gente, trds muita coisa boa para nossa
comunidade. Ela é uma lider, faz o que pode e o que n&o pode. Eu fico
muito triste porque as vezes tem gente que nao valoriza, acho que nao
é suficiente. Mas é como ela mesma diz, nem todo mundo é igual. Ela
€ a lider porque ela é capaz praquilo, € capaz de ir a luta, € capaz de
um tudo, se doa, e quando diz que faz é capaz de fazer. Isso ninguém
discorda. Nao sou de partido, mas voto em quem Francisca apoiar, por
gue € através dela que vem as coisas boas pra comunidade. Eu
acredito que a comunidade tem que ter unidade e que € nosso dever
fortalecer a nossas liderancas, porque isso fortalece todos nés.*’

Os resultados concretos alcancados, a partir da organizacdo coletiva sob
lideranca de Francisca, também garante a legitimidade de sua posi¢cdo como Cacique
da comunidade. E por ver o seu engajamento, mas, sobretudo por ver sua eficacia e
efetividade na conquista de direitos que essa legitimidade vem n&do s6 se mantendo,
mas tem se fortalecido ao longo dos anos, mesmo com o surgimento de novas

liderancas. Nas palavras de Francisca:

Por muito tempo me senti sozinha. Lutava, lutava, e pouco retorno
tinha. As coisas sdo demoradas. As pessoas nao se envolviam. Era
dificil. Varias vezes pensei em desistir, em cuidar da minha vida. Eu
tenho minha casa, meu filho, meu trabalho. A luta é grande, a gente
tem que viajar, tem que sair muito da comunidade. Aqui é dificil
transporte, se eu falto o trabalho pra participar de alguma atividade
depois preciso trabalhar dobrado pra compensar. Entdo se ndo tem
retorno a gente desiste. Mas quando a gente vé que as coisas estdo
funcionando, que estamos avancando e conquistando 0s Nnossos
direitos, isso vai animando, os parentes vao participando mais e a
gente segue mais firme.%®

57 Entrevista concedida em 11/11/18 durante pesquisa de campo.
8 1d.
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Francisca Costa diz que reconhece o esforco de Francisca Bezerra como
lideranca e a qualidade dela para exercer essa tarefa porque “é professora, sabe das
letras, sabe falar. Eu vou, participo do que posso, mas eu ndo posso escrever, nao
gosto de falar, ela é a lideranga porque ela faz isso tudo pra gente”. Lucia lima
argumenta que quem tem um problema procura Francisca Bezerra, seja dificuldade
financeira, necessidade de se aposentar, ou até mesmo quando ha um conflito entre
indigenas, todo mundo de alguma forma recorre a lideranca para mediar. Maria das
Gracas afirma que Francisca animou a comunidade, fortaleceu as atividades do
Conselho, colocou em prética atividades de cultura, conseguiu médico com atuacao
voltada para indigenas, garantiu as cestas basicas, organiza as caravanas para as
atividades, e reconhece que, ainda que ela ndo lute sozinha, foi quem estimulou os
demais a lutarem também.

Esses depoimentos demonstram os elementos que legitimam Francisca
Bezerra como cacique da comunidade Lagoa do Tapara. Além do tempo de militancia,
da capacidade de mediacdo, do esfor¢o individual exemplar e do estimulo ao
envolvimento coletivo nas atividades comunitarias, bem como das consequéncias
concretas dessa forma de atuar, que sdo apontadas como caracteristicas importantes
no exercicio da lideranca por parte de Francisca nas falas dos demais indigenas, ha
um elemento fundamental que ndo aparece diretamente nas narrativas, mas que péde
ser observado em campo. Trata-se da legitimacdo dada pelo proprio Movimento
Indigena e aquela institucionalmente conferida pela prépria FUNAI, que reconhece na
figura do cacique o intermediador entre o0 povo Tapuia da Lagoa do Tapara e a politica
indigenista promovida pelo estado brasileiro. O processo de referéncia que se
estabeleceu com relacdo a Francisca na representacdo de sua comunidade nos
espacos do movimento indigena externos a comunidade, tanto legitimou sua
participagdo nesses espacos quanto fortaleceu a crenca na legitimidade de sua
lideranca dentro da propria comunidade. No caso especifico dos Tapuias quando ha,
por exemplo, discordancia entre as liderancas, a palavra final considerada é a de
Francisca, ainda que cedendo para uma ou outra posic¢ao.

Além disso, a referéncia como lideranca forte no movimento indigena, confere
poderes de decisbes importantes que dizem respeito as aldeias e comunidades. Sao
os/as Caciques que a FUNAI reconhece como autoridade maxima para mediar o

dialogo entre o estado e as comunidades, desde o cadastramento de demais
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indigenas até a definicdo de critérios para acesso a politicas sociais tais como cotas
e bolsas indigenas, distribuicdo de cestas basicas, vagas em atividades politicas,
dentre outros mecanismos que conferem certo nivel de poder. Ainda que Francisca
possua interesse em descentralizar esse poder e ampliar a participacao dos indigenas
na tomada deste tipo de decisdo, ndo da para desconsiderar o impacto dessa
legitimacao por parte do movimento indigena e, sobretudo, do 6rgao indigenista oficial
na influéncia das liderancas indigenas junto ao seu povo. Ainda assim, o exercicio da
coletivizacéo tem sido marca da prética politica por parte da Francisca, até como uma
forma de autoprotecdo, conforme veremos com o processo de fortalecimento das
demais liderancas. Falo em autoprotecdo, pois a prépria Francisca expds, num

momento em que se sentiu sozinha:

A coisa que mais me deixa triste é eu dar a cara, ir atras, brigar, e a
comunidade nao participar. Nao da para eu ser a Unica lideranca, e me
expor sozinha. E até perigoso. Além de ser muito cansativo dar conta
de tudo sozinha, como foi por um tempo. Quando Zuleide se separou
e comecgou a participar das atividades do movimento, para mim foi
maravilhoso. E Zuleide é brava, ia pra cima, isso € bom em
determinados momentos, pra garantir nosso espago, para cobrar
nossos direitos, mas por outro lado eu digo que ela também nao pode
se expor demais, que tem que se preservar. E 6timo quando est&o
todos atuando juntos, veja a diferenca da primeira feira de cultura para
a terceira, todo mundo trabalhou duro para fazer acontecer e ficou tudo
lindo, sem pesar sé pra uma pessoa, assim que tem que ser.>°

Desde o inicio da militAncia de Francisca, sua irmé, Zuleide Maria Bezerra
sempre esteve presente. As duas participaram das atividades desenvolvidas pela
pastoral da igreja catdlica, atuaram juntas como professoras na escola Luis Cursio
Marinho, compuseram a direcdo do Conselho Comunitario, se filiaram ao Partido dos
trabalhadores e representaram sua comunidade em diversos espacos de articulacéo
politica. Porém, no momento de aproximacéo dos Tapuias da Lagoa do Tapara como
0 movimento indigena, Zuleide estava casada e com dois filhos, sendo que o seu
marido trabalhava fora durante a semana e a familia sé conseguia se reunir nos finais
de semana. Este cenario inviabilizou a saida de Zuleide para as constantes atividades
do Movimento Indigena, que ocorriam comumente nos finais de semana, tendo
seguido contribuindo muito mais com as atividades do Conselho Comunitario na

Lagoa do Tapara e do PT em Macaiba durante este periodo. A partir de 2015, com a

2 1d.
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separacao e a chegada dos filhos na fase da adolescéncia, Zuleide se insere mais

ativamente nas atividades do Movimento indigena.

Figura 38 - Zuleide Bezerra em audiéncia publica.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Com uma postura mais combativa, Zuleide foi cumprindo um papel de destaque
dentro do Movimento Indigena. Em suas palavras: “nao tenho medo de falar o que
penso, de denunciar o que for preciso. Se eu souber que estou certa, vou pra cima
mesmo. Francisca as vezes € paciente demais, deixa algumas coisas passarem. Acho
que o meu papel como liderancga € esse!”. Por outro lado, Francisca complementa “ela
sai tocando o fogo e eu saio apagando. Zuleide € muito brava, eu sou mais pela
mediacdo. Essa diferenca € até boa, porque equilibra”. A participacdo de Zuleide nas
atividades do Movimento Indigena tanto desafogou Francisca quanto fortaleceu a
atuacdo dos Tapuias, que passaram a contar com duas liderancas fortes nos
enfrentamentos fora da comunidade.

Formada em pedagogia, Zuleide foi professora temporaria da Escola Luiz
Cursio Marinho em sua comunidade e atualmente se descreve como educadora
popular, tendo realizado pesquisa sobre Educacgédo Escolar Indigena por meio do
programa MOVA BRASIL e desenvolvido formulagfes e falas publicas em espacos de
reivindicacdo desta pauta por parte dos Tapuias da Lagoa do Tapara. Em sua atuacao
politica despertou interesse também na tematica de género e vem se construindo
como uma referéncia na defesa dos direitos das mulheres indigenas, o que a levou a
ocupar a cadeira de vice coordenadora de mulheres da APOINME no RN.

Juntamente com o fortalecimento de Zuleide, outras liderancas foram se

formando dentro da comunidade a partir do desenvolvimento das atividades
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comunitarias cada vez mais atreladas as pautas indigenas. Foi o caso de Josué
Gerdénimo Campelo® que, interessado na preservacdo do meio ambiente e na
sistematizacdo da fauna e flora nativa, viu na luta do movimento indigena a
possibilidade de fortalecer a pauta ambiental que tanto Ihe interessa. Para ele “a luta
indigena é essencialmente uma luta pelo meio ambiente. Se nés lutamos pelo
territorio, temos que lutar também pela sua preservacdo. De nada adiantaria retomar

nossas terras sem vida”.

Figura 39 - Josué Campelo na IV Feira de Cultura.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Além da motivacdo pela causa ambiental, Josué se animou a participar das
atividades em virtude da construcdo coletiva e do fortalecimento dos vinculos
comunitarios. Passou a desenvolver, ainda, um trabalho voltado para promoc¢éo do
esporte e lazer da juventude, tendo organizado o time Tapuia de futebol, com as cores
vermelho e preto, em alusdo ao jenipapo e urucum, frutos cujas sementes séo
utilizadas para pintura corporal em rituais indigenas. O time, que iniciou com a equipe
masculina e depois incluiu também o feminino e o infantil, participou e organizou
diversos torneios dentro e fora da comunidade. Durante o campo, presenciei alguns
jogos realizados com finalidades sociais, a exemplo do torneio onde foi feita uma
arrecadacéo de contribui¢cdes financeiras para custear tratamento de saude de um

jovem que havia adoecido por condi¢des insalubres de trabalho. Nesse dia, afirmou:

60 Em abril de 2019 Josué Campelo mudou-se com a esposa para Sdo Paulo em busca de uma
oportunidade de emprego, embora afirme que o desejo é retornar logo que puder. Os possiveis

impactos de sua auséncia para os Tapuias da Lagoa do Tapara s6 poderdo ser analisados mais
adiante.
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O esporte é a saida para essa meninada. E ocupacio, é saude, é
coletividade. Eu fico muito feliz porque foi uma ideia que esta dando
muito certo. Cada vez mais jovens participam. Por meio do futebol vou
fazendo o trabalho de formiguinha, hoje podemos dizer que o time
Tapuia € um espaco de solidariedade e unido. Uns jogam, outros
torcem. Veja, hoje estamos aqui para ajudar um parente, e a quadra
estad cheia de gente querendo ajudar. Isso é o que faz vale a pena!
N&o quero ganhar nada pessoalmente, o ganho é ver funcionar. Eu

7

dou a minha contribuicdo, mas é no espirito de comunidade que
precisamos e estamos a construir.

Embora Josué também tenha participado de atividades do movimento indigena
fora da comunidade, € possivel afirmar que a maior parte de suas contribuicdes tem
sido com desenvolvimento de atividades dentro da Lagoa do Tapara e voltadas para
educacao popular com foco na juventude, através da promocao do esporte, cultura e
lazer, bem como para conscientizacdo ambiental. Vale ressaltar que Josué Campelo,
assim como toda sua familia, € evangélico, sendo o seu irmdo pastor da igreja
evangélica existente no territério da comunidade, e que o seu engajamento na pauta
da cultura, somando a sua capacidade de mediacédo, contribuiu para superacédo de
estigmas por parte dos evangélicos com relacdo a pratica do Toré na comunidade,
como veremos ao tratar deste ritual entre os Tapuias da Lagoa do Tapara.

Outra lideranca com perfil semelhante, que embora também participe de acbes
fora da comunidade dedica mais energia as atividades internas, € Leonardo Bezerra
da silva, professor de capoeira, que vem buscando desenvolver atividades educativas
e de fortalecimento da identidade indigena voltadas para criangas através do esporte.
Além disso, vem pesquisando e tentando realizar a sistematizacdo do conhecimento
ancestral sobre as plantas e ervas medicinais da comunidade. Leonardo também tem
conseguido aglutinar outros homens nas atividades da comunidade Lagoa do Tapara,
a exemplo da organizacdo para construcdo de uma oca na feira de cultura da
comunidade, que contou com a participacdo de mais de trinta homens, entre jovens e
adultos, além das mulheres que ja constroem as atividades comunitarias. Em

entrevista, afirmou:

Se teve um lugar em que minha identidade foi valorizada foi na
capoeira. Enquanto em outros espacos negavam o reconhecimento,
meu professor nunca negou. Desde que comecei a afirmar que era
indigena, o pessoal da capoeira sempre respeitou. Antes meu nome
de roda era Chiclete, quando comecou o processo de luta na
comunidade, o mestre me rebatizou de “indio”. [...] Minha v6 sempre
dizia, homem e mulher se faz de baixo pra cima. Temos que investir
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nas criangas. Por isso eu fago como o professor canguru fazia com a
gente. Passo licdes, oriento como é o mundo & fora, incentivo. As
licbes que meu mestre me deu foram importantes para eu ser um
homem honesto hoje, e 0s ensinamentos na capoeira me fizeram ter
orgulho da minha origem. Os governantes ndo investem na nossa
cultura. Quando é dia da consciéncia negra querem que a gente va se
apresentar, mas apoiar cotidianamente ninguém quer. Igual o dia do
indio, s6 querem que a gente apareca no dia 19 de abril. Eu ndo sou
capoeirista s6 no dia da capoeira, nem indio s6 em abril. Entdo a gente
vai fazendo o que pode. Na praga, faz a roda, o povo junta pra ver.
N&o tem mais como impedir nosso fortalecimento. E eu aposto nas
criancas pra ndo deixar morrer. [...] E quando tem atividade eu chamo
0S marmanjo para ajudar, € dificil colocar coisa na cabeca de homem
faz, mas tendo uma coisa concreta que vai beneficiar eles mesmo, eles

percebendo isso, a gente vai conseguindo que participem aqui ou ali.
61

Figura 40 - Leonardo Bezerra na IV Feira de Cultura.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Além das liderancas ja citadas, destaco a atuagdo de Ednete dos Santos
especialmente como diretora da Escola Municipal Georgina Altina, localizada dentro
do territério dos Tapuias da Lagoa do Tapara, que atualmente possui indigenas
compondo a maior parte da equipe e através da qual se desenvolve a educacao
escolar indigena na comunidade, com ensino da lingua indigena, producdo de
artesanatos e realizacdo do Toré. Embora possua uma atuagdo mais timida junto ao
movimento indigena, com dificuldades para intervencdes nos espacgos politicos mais
ampliados, a participacao e formacao desenvolvida junto ao movimento indigena teve

implicagbes na direcdo de um processo importantissimo para o fortalecimento da

61 Entrevista concedida em 10/11/18 durante pesquisa de campo.
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identidade e organizacdo politica dos indigenas, que foi o desenvolvimento da
educacdo escolar indigena e envolvimento dos profissionais indigenas e nao
indigenas nessa tarefa, bem como conscientizando as familias dos alunos sobre

importancia desse processo. Em suas palavras:

Nossa escola tem quarenta e quatro alunos, a maioria criancas
indigenas, apenas cinco ndo sdo. A equipe também é quase toda
indigena e contribui com o movimento de nossa comunidade. Através
da professora Ana Paula as criancas estdo aprendendo a lingua
tradicional na sala de aula. Wilklifane que é nossa estagiaria contribui
com oficinas de peteca, de artesanato. As criancas dangam o Toré.
Eu incentivo as familias a participarem da vida escolar, das atividades
comunitarias. Pelo menos com as maes, que sdo as que mais
acompanham a escola. Minha participagdo no movimento indigena
contribuiu para eu ter mais conhecimento. Sofri muito preconceito,
guando comecei a me afirmar Tapuia estava na universidade, ouvia
piada, falavam que eu deveria andar nua. NGs temos que buscar
nossas origens e passar isso para as pessoas, muita gente aqui ainda
tem vergonha por causa dos preconceitos, precisamos de informacao,
de conhecimento, e a escola tem esse papel.5?

Figura 41 - Ednete dos Santos na IV Feira de Cultura.

Fonte: Acervo de Lenilton Lima, dat?

Por fim, apresento Francisco Costa dos Santos (Rodrigo de Tapara) como
uma das liderancas indigenas dos Tapuias da Lagoa do Tapara, em virtude de sua
capacidade de articular algumas familias indigenas no processo de organizacao
politica e comunitaria. No entanto, vale destacar, que Rodrigo teve uma aproximagao
mais tardia com os demais indigenas organizados em virtude de alguns conflitos
envolvendo outras liderancas. Rodrigo estd atualmente como diretor da escola Luiz

Cursio Marinho, indicado para o cargo pelo prefeito de Macaiba, com quem os Tapuias

62 Entrevista concedida em 08/11/18 durante pesquisa de campo.
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da Lagoa do Tapara, de modo geral, tem diversos conflitos em raz&o da resisténcia
por parte do municipio em aceitar a especificidade indigena desta comunidade e
efetivar devidamente seus direitos, além, e talvez por isso mesmo, do fato das duas
principais liderancas politicas serem filiadas ao Partido de oposi¢do ao atual prefeito.

Embora tivesse resisténcia de participar no inicio das atividades, ao longo do
processo de desenvolvimento e fortalecimento do movimento, Rodrigo foi percebendo
a importancia dessa atuacéo para o seu povo. Somando-se a isso o fato de Rodrigo
de Tapara representar algumas familias indigenas e estar ocupando o posto de diretor
da comunidade, Francisca avaliou como estratégica sua participacdo no projeto
Saberes indigenas®, através do qual ele passou a se apropriar e se engajar mais na
luta indigena e, em especial, pela regulamentacdo da educacéo escolar indigena e
aumento do numero de funcionérios indigenas na escola, conforme seu proprio

depoimento:

Eu sou cargo comissionado, muitos aqui viravam o0 rosto por causa
disso. Mas eu tenho a minha familia para alimentar. Além disso, nao
vejo de nenhum lado um projeto especifico para a nossa comunidade.
Acho que n6s como indigenas temos que fazer acontecer
independente de candidato. Veja, uma dificuldade aqui € oportunidade
para a juventude. Hoje j4 temos possibilidade de usar a quadra da
escola para os jogos de futebol a noite. Eu entrego a chave para um
parente que fica responsavel de utilizar para encontros, jogos, torneio
e depois devolver. Antes isso n&o era permitido. E um avanco ter um
indigena na gestado da escola. Tem a capoeira também que usa o
espaco da escola. E a gente vai conquistando mais aos poucos. Hoje
eu defendo a educagdo escolar indigena, mas entendo que antes
precisamos ter mais indigenas na gestao da escola, que ndo pode ser
uma acgdo s6 minha. Tempos atras eu tinha resisténcia ao Toré, por
causa da minha religido catdlica, hoje entendo como uma danga
cultural e de afirmacgéo da identidade indigena. A gente vai mudando
0 pensamento com o conhecimento e participacdo. Dialoguei com
liderancas de outras comunidades, participei do projeto Saberes
indigenas, tudo isso foi fundamental. Quanto mais formacdo melhor,
mesmo para quem esta dentro do movimento. [...] Tem pessoas na
comunidade que me consideram lideranga, eu ndo digo que sou, mas
eu sei que tenho influencia pelas coisas que ja fiz e farei sempre que
estiver ao meu alcance.®*

63 O projeto Saberes Indigenas na Escola é um programa voltado para formacdo continuada de
professores nas comunidades indigenas, administrado pela Secretaria de Educagdo Continuada,
Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI/MEC). O IFRN (Campus Canguaretama) é responsavel
pelo desenvolvimento desse projeto no Rio Grande do Norte.

64 Entrevista concedida em 26/11/18 durante pesquisa de campo.
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Figura 42 - Rodrigo de Tapara na igreja catdlica.

Foto da autora: acervo pessoal de Rodrigo de Tapara

A partir do relato das liderancas, observa-se que a participacédo dos Tapuias da
Lagoa do Tapara em atividades fora da comunidade vem rendendo experiéncias
importantes para o exercicio da politica dentro e fora dela. Além disso, é perceptivel
como todas as liderancas acima mencionadas possuem alguma relagdo com praticas
educativas, sejam elas formais ou fora da escola. Outro dado interessante que
emergiu nas falas e observacdes, € que tanto a capacidade de articulacdo e
intervencdes politicas nos espacos de discussdo e reivindicacbes de politicas
publicas, quanto os processos de conscientizacdo dentro da propria comunidade sédo
elementos relevantes na atuacdo das liderancas indigenas. Ademais, algumas
liderancas se sentem mais a vontade para o exercicio da fala em espacos internos a
comunidade e outras fora dela, e isso tem relacdo com o processo de construcao
enquanto sujeito politico e dos interesses de cada uma dessas liderancas.

E possivel, pois, afirmar que as liderancas entre os Tapuias da Lagoa do
Tapard assim se constituem pela capacidade de articular parcerias e realizar
intervencdes dentro e/ou fora da comunidade, utilizando os conhecimentos adquiridos
a partir de suas trajetorias pessoais, sem perder o vinculo com os interesses coletivos.
Tais intervengdes estéo intrinsecamente relacionadas com agdes sociais, culturais e
educativas. Foi possivel observar, ainda, que os fluxos de entrada e saida dos
indigenas na comunidade, que permitem o intercambio com outros atores sociais,
contribuem para a formacao politica de liderancas que vdo se somando as ac¢des
coletivas a partir de suas experiéncias particulares e influenciando na conducéo dos
processos de resisténcia politico, cultural e social dos Tapuias da Lagoa do Tapara.

Abordando as consequéncias da atuagdo das liderangcas no Movimento
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Indigena de Pernambuco, Kelly Oliveira (2010) trata da pressao e dos sentimentos de
soliddo, saudade e mesmo frustracdo que essas liderancas sofrem por muitas vezes
precisarem estar distantes de suas familias, amigos e de seus territorios por periodos
longos, sendo ainda muitas vezes criticados em virtude das consequentes auséncias
da convivéncia comunitaria. Esse cenario, que se repete em boa parte do Brasil, é
demonstrado também através dos relatos de desanimo e cansaco de Francisca, ha
dificuldade de saidas constantes por parte dela e de outras liderancas, sobretudo
casadas e com filhos. Por outro lado, a militAncia politica também traz certos
beneficios ao seus envolvidos, tais como o status como personagem de destaque na
arena politica indigenista e a possibilidade de receberam uma capacitacao
diferenciada em diversas areas, dentre outros, ainda que o principal motor de
conducao seja o desejo pessoal de contribuicdo para melhores condi¢gdes de vida em

sua comunidade. Nas palavras da Autora:

N&o se trata de um olhar roméantico envolvendo a perspectiva de
sacrificio, mas a constatacao de que o trabalho da lideranga indigena
exige uma dedicacdo que interfere diretamente em suas vidas
pessoais, demandando por vezes uma doacgdo que pde em segundo
plano a familia, os amigos e a convivéncia dentro de seus povos de
origem. [...] H& de se observar, porém, que nao s6 problemas advém
dessa atuagao, mas a “saida da aldeia” também possibilita a abertura
de outras possibilidades, limitadas em seu universo de origem, a
exemplo da educacgéo formal, da experiéncia em reacdes politicas e
sociais, da ampliacdo do conhecimento sobre outras realidades
sociais (de comunidades indigenas aos indigenas), etc.
Reconhecemos que a entrada em contextos mais variados coloca
esses indigenas sob uma perspectiva muitas vezes positiva. Apesar
disso, sdo as questbes de cunho negativo que mais pesam no
momento em que discutem sua permanéncia (OLIVEIRA, 2013, p.
211-224).

O que demonstra todas essas observacfes € que as exigéncias destacadas
anteriormente demandam das liderangcas habilidades para interagir e transitar
construindo redes de rela¢gdes sociais dentro e fora da comunidade. Trata-se de uma
atuacao em um campo de multiplos atores que, embora forjados como liderangas no
mesmo contexto politico, possuem especificidades individuais e atuam de forma
diferenciada, ao mesmo tempo em que vao construindo consensos e/ou influenciando
na construcdo coletiva. Ademais, os motivos que levam um individuo a participar de
um movimento social perpassam ndao somente questbes objetivas, tais como as

reivindicacbes econdmicas, sociais e culturais, mas também por questdes subjetivas
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marcadas pelas frustracbes e desejos construidos ao longo da vida cotidiana
(CALDART, 2001).

E verdade que eu poderia citar outros indigenas além das liderancas aqui
apresentadas que desenvolvem atividades relevantes para o processo de organizacao
politica da comunidade Lagoa do Tapara, como as professoras que fazem acontecer
a educacao escolar indigena, a juventude que compde o time Tapuia de futebol, as
mulheres que organizam a producgédo de artesanato e as atividades culturais da feira
de cultura, dentro outros, porém, aqui, me restringirei a essas figuras que julgo
possuirem maior influéncia nas decisdes politicas, seja pelo carisma e capacidade de
convencimento, bem como pelo exercicio do poder em certo nivel em virtude do lugar
gue ocupam dentro e/ou fora da comunidade.

A partir disso, conseguimos refletir sobre o papel dos individuos nas histérias
das organizacdes politicas, suas estratégias e formas de atuacdo, sem nenhuma
intencdo de apontar herdis, mas de perceber como o coletivo se constréi a partir da
agencia de diversos sujeitos que, com meétodos e interesses diversos, se unem e
constroem processos de luta e resisténcia a partir dos objetivos comuns. Nesse
contexto, assim como os atores influenciam o coletivo a partir de suas
individualidades, vao se transformando em sujeitos coletivos e com isso
transformando suas préprias individualidades, bem como a realidade na qual estéo

inseridos.

3.3 Estratégias de mobilizacédo e atuacao politica

Quando o Programa Motyrum comecou a desenvolver atividades de pesquisa
e extensao junto a comunidade Lagoa do Tapara, no inicio de 2013, era nitido o
esforco e a dificuldade da Francisca Bezerra na mobilizacdo dos moradores da
comunidade para esta e outras atividades coletivas. O Motyrum, incialmente, realizava
visitas aos sdbados com o intuito de levantar propostas e encaminhar acdes voltadas
para a garantia dos direitos humanos. Nesse periodo, a afirmacdo da identidade
indigena era ainda muito timida, boa parte dos participantes das reunides possuiam
certa vergonha de expressa-la, ndo sendo foco das atividades desenvolvidas pelo
programa. Na época, ainda no inicio das atividades, na fase de planejamento,
apareceram como propostas de atuacdo as seguintes demandas: buscar a

pavimentacdo da estrada de barro que corta a comunidade ligando os municipios de
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Macaiba e Sdo Goncalo do Amarante; estudar meios para destinacdo adequada do
lixo, em razéo da inexisténcia de coleta; denunciar as perfuracdes de pocos por parte
dos loteamentos da regido, que dificultava o acesso a agua por parte dos moradores
da Lagoa do Tapara; pleitear a regularizacdo fundiaria dos terrenos de posse dos
indigenas e a utilizacdo da agua da Lagoa do Tapara. A questdo da retomada e do
cuidado com o territério, ainda que nao se falasse diretamente na demanda de
demarcacao, era bastante presente nas intervencgdes. Porém, a participacdo das
pessoas era muito pontual e, por vezes, esvaziada. Depois de algumas sequéncias
de reunides frustradas pela auséncia de participantes, o programa Motyrum acabou
optando pela suspensdo das atividades, por avaliar que a comunidade néo tinha
naguele momento interesse nas atividades do projeto.

Alguns meses depois, fomos surpreendidos pela veiculacdo de noticias sobre
um protesto realizado pelos Tapuias da Lagoa do Tapara, utilizando-se de faixas,
cartazes e pneus queimados para chamar atencao dos municipios de Macaiba e Sao
Goncalo do Amarante para reivindicar a pavimentagcdo da estrada que da acesso a
comunidade, tendo sido a demanda parcialmente atendida, pois somente a prefeitura
de Sédo Goncalo atendeu o pedido dos indigenas. No mesmo periodo, Francisca
Bezerra voltou a procurar o Motyrum dizendo que a comunidade estava bem mais
organizada e que agora seria um 6timo momento para retomada das atividades.

Quando voltamos a comunidade para retomada do planejamento anteriormente
elaborado, em reunido realizada na sede do Conselho Comunitario, nos deparamos
com cerca de trinta moradores que se apresentavam como Tapuias da Lagoa do
Taparad e afirmam que, embora as demandas anteriormente apresentadas ainda
fossem consideradas relevantes, gostariam de focar o trabalho com o Motyrum no
fortalecimento da organizacdo comunitaria a partir da pauta indigena. No encontro foi
informado também que o Conselho Comunitario havia incorporado a especificidade
indigena em seu estatuto, passando a se chamar Conselho Comunitario Indigena da
Lagoa do Tapard, com Francisca Bezerra assumindo sua presidéncia. Neste
momento, boa parte dos entrevistados no presente trabalho ja se somava a
organizagdo comunitaria da Lagoa do Tapard, os quais definiram em grupo a
necessidade de um evento que aglutinasse e chamasse atencéo da regiao sobre a
presenca indigena na area, optando-se pela construcao coletiva da | Feira de Cultura

Indigena da Lagoa do Tapara como atividade prioritaria desta articulacéo.
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Figura 43 - Reunido Motyrum.

Fonte: Acervo do programa Motyrum, 2013.

Figura 44 - Reuni&do do Motyrum.

Fonte: Acervo do programa Motyrum, 2013.

Alguns meses depois, os indigenas de Tapara organizaram um novo protesto,
desta vez impedindo que empresas terceirizadas contratadas pelos loteamentos da
regido perfurassem novos poc¢os no territério de Tapara, a acdo contou com cerca de
dez indigenas que se colocaram na frente dos tratores impedindo sua atua¢do. Como
o Motyrum estava atuando na comunidade neste periodo, recebemos a demanda de
judicializacdo desta questdo e encaminhamos para o férum indigena vinculado a
Comisséao de Direitos Humanos da OAB/RN, que passou a acompanhar a denuncia
realizada pelos Tapuias de Tapara junto ao Ministério Publico de Macaiba. Esses
fatos demonstram o inicio de uma mudanca no processo organizativo da Comunidade
Lagoa do Tapara e ocorre paralelamente ao fortalecimento da atuacéo deste grupo
étnico junto ao Movimento indigena do Rio Grande do Norte.

Além do Programa de extensao universitaria da UFRN Motyrum, os indigenas
de Tapara se articularam com o grupo de estudos sobre culturas e linguas indigenas
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Ocarusu pita, ndo vinculado a UFRN e organizado por Alcides Sales, que passou a
desenvolver oficinas de Brobo, a lingua que, segundo esse grupo, era originaria de
grupos indigenas classificados como Tapuias no periodo colonial, além de promover
rodas para producédo de petecas e discussdes sobre a histéria dos indios Tapuia. Anos
mais tarde, os Tapuias de Tapara participaram também do projeto “Saberes
Indigenas”, financiado pelo MEC e vinculado ao IFRN Canguaretama, com a apoio de
bolsas de pesquisa para indigenas e indigenistas desenvolverem agfes de estudo,
registro e fortalecimento dos saberes tradicionais da comunidade. Todas essas
parcerias, somadas a militdncia ativa dos Tapuias de Tapara junto ao Movimento
indigena, foram contribuindo para um empoderamento das pessoas e possibilitando
cada vez mais a organizagdo do grupo a partir da especificidade indigena.

Apesar de terem incorporado novas formas de atuacdo politica, bem como
construido novas aliancas nos processos de luta, a insercdo dos Tapuias de Tapara
no Movimento Indigena ndo configurou um abandono dos antigos instrumentos e
formas de luta, ndo houve, por exemplo, a saida das liderancas do partido dos
trabalhadores, pelo contrario, houve um fortalecimento da legitimacdo do PT dentro
da comunidade, com cada vez mais indigenas votando na legenda partidaria e/ou nas
indicacbes das liderancas, salvo casos minoritarios de declaragcbes em outros
candidatos em virtude de relacdes de trabalho, ou mesmo de votos realizados sem
manifestacBes publicas. Assim como se fortaleceu a atuagdo politica dos indios da
Lagoa do Tapara dentro do Movimento Indigena e, por consequéncia, da propria
comunidade de Tapara, fortaleceu-se também a atuacao de suas liderancas dentro do
PT.

Nesse processo, € relevante destacar a incorporacao das novas taticas de luta.
Se no inicio desse processo organizativo as reivindicacdes se davam sobretudo por
meio da disputa institucional, na construcdo das politicas publicas, nas solicitaces
através de oficios, requerimentos, bem como com a elaboracdo de projetos para
execucdes de acgdes sociais e comunitarias, atualmente, soma-se a essas atividades,
sobretudo diante de sua ineficacia, acdes mais centradas na luta politica, com acdes
diretas tanto para impedir intervengbes no territério, a exemplo da intervencao
realizada pelos indigenas se colocando na frente de tratores para impedir perfuragédo
de pocos na comunidade, e da situacdo em que indigenas impediram a queima de
plantacdo de cana de agucar no seu territorio.

Além das acbes acima mencionadas, duas agendas merecem destaques,
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tanto pelo numero significativo de indigenas envolvidos, quanto pelas repercussoes
politicas que delas decorreram. A primeira trata-se das manifestacdes contrarias ao
decreto n° 9.010 de 23 de marco de 2017 do entdo presidente Michel Temer, em
concordancia com o ex- Ministro da Justica, Osmar Serraglio, e o Presidente da
Fundac&o Nacional do indio na época, Antdnio Costa, que dentre outras medidas
extinguia a CTL-FUNAI/RN, com pouco mais de seis anos de existéncia no estado. O
ato foi compreendido pelos indigenas como o inicio de uma politica de desmonte do
orgdo federal para inviabilizar a politica indigenista no pais. As manifestacées
iniciaram com uma nota publica do Movimento Indigena, sendo valido destacar parte
do seu conteudo publicado nas redes sociais e encaminhado a FUNAI e ao Gabinete

da presidéncia da republica, no dia 31 de marco de 2017:

O Governo Federal e 0 Congresso Nacional, com sucessivos ataques
aos direitos dos povos indigenas, vém enfraquecendo a politica
institucional de defesa dos direitos dos povos indigenas e com este
dltimo GOLPE intensifica o processo de EXTINCAO do o6rgéo
indigesta. Esse Decreto DESRESPEITA o Artigo 6° da Convengéo
169/0IT, que trata do direito a consulta livre, prévia e informada, “Na
aplicacdo das disposicbes da presente Convengdo, 0S governos
deveréo:

a) Consultar os povos interessados, por meio de procedimentos
adequados e, em particular, de suas instituicbes representativas,
sempre que sejam previstas medidas legislativas ou administrativas
suscetiveis de afeta-los diretamente;
b) Criar meios pelos quais esses povos possam participar livremente,
ou pelo menos na mesma medida assegurada aos demais cidadéaos,
em todos 0s niveis decisorios de instituicbes eletivas ou 6rgaos
administrativos responsaveis por politicas e programas que lhe
afetem.

O Decreto desrespeita também a Resolugdo n° 006 de 2016 do
Conselho Nacional de Politica Indigenista, de 25 de novembro de
2016, que visa "propor, no intuito de assegurar o respeito aos povos e
ao Conselho, a imediata paralisacdo da tramitacdo do processo
relativo a este Decreto de reestruturacdo da Funai e de qualquer outra
iniciativa anéloga por parte do Governo Brasileiro e que 0 mesmo abra
dialogo com este Conselho e com os Povos Indigenas do Brasil, a fim
de que o direito de Consulta livre, prévia e informada seja devidamente
respeitado e atendido. E vem reforcar o processo de desmonte da
FUNAL.

Diante desta falta de respeito do Governo com 0s povos indigenas,
LUTAREMOS E ACIONAREMOS AS INSTANCIAS JURIDICAS para
fazer valer o direito a consulta, conforme o Artigo 6° da Convencgéo
169/OIT. Tal falta de respeito a referida Convencdo é vista por
exemplo na nomeacéo de uma coordenadora, para a CR Nordeste I,
ligada aos ruralistas do estado do Ceara, que vai de encontro ao que
€ reivindicado pelo movimento indigena.
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Deixamos claro através deste MANIFESTO que NAO ACEITAREMOS
em nenhum momento esse desmonte da politica indigenista oficial,
gue nada mais € do que uma nova tentativa de acabar com os povos
indigenas do Brasil. LUTAREMOS ATE O MOMENTO EM QUE ESSE
DECRETO FOR REVOGADO. E INTENSIFICAREMOS O
ENFRENTAMENTO para que o Orgdo Indigenista seja fortalecido,
principalmente em suas estruturas regionais e locais, para cumprir
com suas atribuicBes institucionais quanto a protecdo desses
territérios e a promocéo dos direitos indigenas.

Dentro desse ataque, NAO ACEITAREMOS O FECHAMENTO DA
COORDENACAO TECNICA LOCAL DO RIO GRANDE DO NORTE,
visto que € uma conquista dos povos indigenas ha pouco mais de 6
anos, no ano de 2011, e que muito contribui para o desenvolvimento
da politica indigenista, onde historicamente € colocado a situacdo de
ndo mais existéncia dos povos indigenas, a invisibilidade e o
preconceito institucional séo intensificados cotidianamente [...]
(MOVIMENTO INDIGENA DO RN, 2017).

Embora a nota fale de medidas institucionais para buscar a reversdo do
decreto, a falta de abertura para o didlogo por parte do 6rgao indigenista em nivel
nacional, apés tentativas de contato com o presidente da FUNAI, levou as liderancas
indigenas a optarem por uma acao de pressao politica pelo enfrentamento direto.
Assim, na manha do dia 03 de abril os indigenas de todos os povos do Rio Grande do
Norte, organizados como Movimento indigena ocuparam o prédio da CTL-FUNAI/RN
em Natal. Durante os dois dias seguintes, com a presenca de todas as comunidades
indigenas do estado, inclusive dos Tapuias da Lagoa do Tapara que se revezavam
para garantir aproximadamente dez representantes no local, houve uma agenda
intensa de reunides com representantes do 6rgado indigenista, do Ministério Publico,
com Parlamentares, com a impressa local e com parceiros do movimento. No terceiro
dia de ocupacéo, por volta das 6:30h, indigenas, juntamente com representantes do
Movimento de luta dos Bairros, Vilas e Favelas, do Levante Popular da Juventude,
da Unido Municipal dos Estudantes, da Marcha Mundial das Mulheres, dentre outros,
se dirigiram para a BR 304, bloqueando as vias que dao acesso ao Aeroporto Aluizio

Alves, em Séao Goncalo do Amarante, regido metropolitana de Natal.
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Figura 45 - Acédo indigena na BR 304 — Aeroporto.

I

Fonte: Autoria prépria, 2018.

Figura 46 - Tracamento do acesso ao aeroporto.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Cerca de duas horas apo6s o inicio da agéo, que embora tenha tido um carater
pacifico, ocasionou a impossibilidade de trafego de veiculos no local, houve ordem do
Comandante da policia Militar para desobstrucdo da via por parte dos indigenas.
Mesmo com as liderancas comunicando que a manifestacdo se encerraria em
aproximadamente quinze minutos, tempo necessario para comunicar o acordo para
todos os participantes do movimento, o batalhdo de choque entrou em acado jogando
contra os manifestantes balas de borracha, bombas de efeito moral, fazendo ameacgas
e dificultando o retorno dos indigenas aos transportes que os levariam de volta para
suas comunidades. Ainda assim, o Movimento avaliou que saiu vitorioso, pois no
momento da dispersdo a representante da APOIMNE, Tayse Campos recebeu a
noticia de que houvera decisdo pela manutencdo da CTL-FUNAI/RN. Ao final da

atividade, a lideranca fez uma fala para os demais manifestantes, informando sobre a
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Agqui pode esta parecendo que a gente é vitima, mas nés
conquistamos. O Governo Federal s6 aguentou duas horas de
fechamento. Os donos das empresas aéreas, 0s donos dessas
carretas, ligando |4 para Brasilia reclamando que estavam perdendo
dinheiro, imediatamente foi negociado. A policia tirou a gente na
covardia, na bala, mas eu quero agradecer ao MLB, a Marcha Mundial
das Mulheres, ao Levante Popular e a todos que estdo aqui e que
vieram dar apoio ao Movimento Indigena, e dizer que eles tiraram a
gente da pista, mas, na hora que a gente estava correndo das balas,
chegou ao meu celular o documento da Presidéncia da FUNAI
revogando a retirada da CTL no estado.

As palavras de Tayse foram ovacionadas pelos indigenas e demais militantes

que ali estavam. Mais do que informar sobre a concretude da conquista, animou 0s

participantes apés uma aparente derrota diante do encerramento forcado da

manifestacdo por parte da policia militar. A fala da lideranca repercutiu de forma

pedagdgica do ponto de vista da organizacao e luta politica, gerando o sentimento de

que este tipo de acgdo tatica traz resultados efetivos. Esse sentimento foi refletido nas

falas seguintes da de Tayse, inclusive, por parte da lideranca dos Tapuias da Lagoa

do Tapard, Francisca Bezerra, vejamos:

Eu so tenho a agradecer. Agradecer todo esse povo que esta aqui.
Agradecer os 14 indigenas que vieram do Tapara. Vale a pena. Valeu
a correria, valeu tudo isso, valeu o esfor¢o. A gente conquistou, eu s6
tenho a agradecer. Eu estou chorando porque estou emocionada,
porgue vale a vitoria foi conquistada, isso € uma prova de que a gente
nao pode desistir. Lutar sempre, desistir jamais.

Maria Eduarda, uma das jovens de Tapara que acompanhou a manifestacao

afirmou:

Eu fiquei com medo. Era uma manifestacdo pacifica, mas eles
cercaram e jogaram gas, ndo vi foi mais nada. S6 ouvia os tiros das
borrachas, um bateu no rapaz. Nao tinhamos nem para onde correr.
Foi um desespero. Todo mundo ficou assustado. Quando soubemos
gue tinha dado certo, foi uma alegria s6. Deu certo. NOs conseguimos
essa vez, e vamos seguir lutando pelos direitos um a um.

Apdés a manifestacdo, os indigenas retornaram ao prédio da FUNAI e

permaneceram ocupados por mais um dia, até comunicagéo formal da presidéncia da
FUNAI sobre a manutencédo da CTL no RN. No dia seguinte, a APOINME publicitou
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uma nova nota nas midias sociais denunciando a truculéncia da policia e reafirmando
que aquela acao representou apenas uma parte da luta das comunidades indigenas,
além de reforcar a convocacao da Articulacdo dos Povos indigenas do Brasil para o
Acampamento Terra Livre que aconteceria no mesmo més, conforme trecho abaixo

destacado:

E a luta ndo acabou, face a esse cendrio assustador que na verdade
ameaca a existéncia e continuidade dos povos indigenas, a
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib) convoca aos povos
e organizacdes indigenas de todas as regides do pais para a maior
mobilizacdo nacional indigena do ano — o Acampamento Terra Livre
(ATL) que serd realizado em Brasilia — DF, no periodo de 24 a 28 de
abril de 2017. O objetivo do Acampamento é: Reunir em grande
assembleia liderancas dos povos e organizacfes indigenas de todas
as regides do Brasil para discutir e se posicionar sobre a violagdo dos
direitos constitucionais e originarios dos povos indigenas e das
politicas anti-indigenas do Estado brasileiro (MOVIMENTO INDIGENA
DO RN, 2017).

Assim, no dia 22 de abril, cerca de cinquenta indigenas partiram do Rio Grande
do Norte rumo a Brasilia, dentre 0os quais dez Tapuias da Lagoa do Tapard, para
participaram do ATL, maior espaco de articulacao e deliberacédo dos povos indigenas
do Brasil, cujo foco principal era pressionar o governo federal a recuar na retirada dos
direitos dos povos indigenas. Essa intensa agenda de mobiliza¢des e luta, demonstra
uma maturidade na organizacdo do movimento indigena no RN, devido ao forte
envolvimento das comunidades e da repercussao positiva, com retornos concretos
para os povos indigenas do estado. Foi também a acdo do movimento indigena que
articulou mais parcerias, em especial com outros movimentos sociais e populares com
0S quais até entdo apenas os Tapuias construiam manifestacdes unitarias por meio
da Frente Brasil Popular. Além disso, a vitéria conquistada com essas manifestacdes
motivaram os indigenas do RN a incorporarem cada vez mais acdes diretas quando
ignoradas suas reivindica¢des pelo poder publico.

Apenas trés meses depois, foi realizada mais uma acdo com método
semelhante, construida pelos préprios Tapuias da Lagoa do Tapara no territorio em
que vivem. Trata-se da ocupacdo da estrada que passa por dentro de sua
comunidade, realizada com o objetivo de pressionar a prefeitura de Macaiba pela
pavimentagdo do trecho vinculado ao municipio. A ag&o iniciou na madrugada do dia

17 de julho de 2018 e envolveu mais de trinta indigenas, entre homens e mulheres,
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que durante uma semana se revezaram para garantir a manutencdo da ocupacéo no

local.

Figura 47 - Trancamento da estrada.

Fonte: acervo Francisca Bezerra, 2018.

Figura 48 - Ocupacéo da estrada.

Fonte: acervo Francisca Bezerra, 2018.

Durante os sete dias foram realizadas divisbes de tarefas, ainda que nao
rigidas, para garantia da manutencao da ocupac¢do. Dentre elas, a busca de materiais
para construcao de barricadas que impediam a passagem de veiculos e garantiam a
seguranca dos manifestantes, bem como tendas, mesas e cadeiras que serviam de
apoio para a atividade; a producéo de alimentos, pois as refeicbes eram realizadas
coletivamente na propria estrada; o registro e divulgacdo da manifestacéo nas redes
sociais e imprensa local; a coordenacéo e falas politicas durante o desenvolvimento
das atividades. Além dessas atividades mais essenciais da manifestacdo politica,

houve também momentos de descontracéo e lazer, com realiza¢éo de jogos tais como
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baralho e doming, cantorias e muita conversa entre os indigenas que participaram da
ocupacao. Todo esse cenario, além de deixar mais leve a construcéo da manifestacao,
que por si s6 era cansativa e desgastante, contribuiram para fortalecer os vinculos

comunitérios e a participacdo coletiva durante a acao.

Figura 49 - Acéo direta dos Tapuias da Lagoa do Tapara.
W'h

Fonte: acervo Francisca Bezerra, 2018.

Nesse sentido, as praticas coletivas desenvolvidas durante a ocupacédo da
estrada sdo significativas do ponto de vista das relacfes sociais, fortalecendo a
participacdo comunitaria na construcao politica. Essa acao inseriu os indigenas em
um novo espaco, muitos deles nunca haviam participado de atividades esta natureza,
pois acompanhavam mais as reunides coletivas do Conselho Comunitario e outras
atividades com foco em atividades internas. A ocupacgao da estrada, embora tenha
ocorrido dentro do territorio, tratava-se de uma forma de enfrentamento direto ao poder
do estado, exigindo um grau de consciéncia do grupo capaz de influenciar na deciséo
de permanéncia da agéo durante varios dias. Inclusive, no quinto dia de ocupagéo, a
comunidade recebeu notificagdo intimando a lideranga Francisca Bezerra a
desobstruir a via e participar de uma audiéncia com o ministério publico de macaiba
sobre a questdo. Na ocasido, Francisca estava fora da comunidade em razéo do
trabalho, tendo a intimagéo sido recebida por Zuleide, que apo0s confirmagdo dos
demais indigenas sobre a permanéncia da ocupacao, proferiu a seguinte afirmacéao,

gravada em video por outro indigena e publicado na pagina “Movimento indigena do



138

RN”, na rede social facebook, se referindo ao prefeito de Macaiba:

A gente s6 exige que Dr. Fernando venha aqui e mostre a cara, que
venha conversar pacificamente com a comunidade indigena. Nos ndo
estamos cometendo nenhum crime. Ao invés de ele vir conversar com
a gente, e resolve mandar o oficial de justica para nos intimidar. Eu
peco que mostre sua cara, vocé ndo vai nos intimidar. Estar na luta
nao é crime, é liberdade.

Apoés sua fala, os demais indigenas presentes aplaudiram e entoaram as
seguintes palavras de ordem: “Tapuias unidos jamais serao vencidos”. Demonstrando,
assim, o desejo e o reconhecimento coletivo quanto a importancia de continuidade da
manifestacdo. Tanto neste caso, quanto na ocupacdo da FUNAI anteriormente
construida, para muitos indigenas trataram-se de praticas inéditas de acéo politica
nas suas experiéncias de vida, tornando tais atividades espacos de significativos
aprendizados politicos. Estas estratégias foram produtos do processo de resisténcia
criado por meio da organizagdo comunitéria e junto ao movimento indigena do estado,
em articulacdo com outros parceiros e ocupando diversos espacos de atuacdo
politica, que levaram a construcdo de uma nova sociabilidade. Sociabilidade
fundamentada em acdes coletivas, transformadas em reivindicagbes que foram
incorporando novos métodos para sua concretizacao.

A andlise deste processo leva a compreensdo de que a organizacao politica
dos indios da lagoa do tapara, centrada inicialmente em reunifes coletivas para
pensar atividades internas mais voltadas para a melhoria nas condi¢cdes materiais de
vida e, posteriormente, com a participacdo cada vez mais articulada e forte no
processo de reivindicacdo politica a partir da especificidade étnica, bem como os
resultados que iam sendo alcangcados nesse processo, serviram como formacao de
uma consciéncia coletiva sobre o papel da luta social e dos métodos de pressao
politica para conquista de direitos.

Esse tipo de compreenséo e tatica politica ndo surgiu com os indios do Rio
Grande do Norte, nem faz parte da pratica apenas de populacbes indigenas.
Diferentes autores (SIGAUD; ROSA; MACEDO, 2008; VENDRAMINI, 2005) afirmam
que desde a sua fundacdo o Movimento dos Trabalhadores Sem Terra construiu
novas formas de acao politica se comparado aos processos de luta anterior por meio
da via campesina, possuindo como um dos principais instrumentos de acao politica

as ocupacdes de latifundios improdutivos, além de realizar trancamentos de vias e
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estradas, como meio de pressionar o Estado brasileiro pela desapropriacdo de terras
improdutivas e de promover a territorializacdo dos sem-terra por meio da reforma
agrarias, sendo estas constru¢bes dirigidas como processos de organizacao,
formacao e acdo politica coletiva.

Desde entédo, e especialmente em momento mais recente, diversos outros
sujeitos vem incorporando cada vez mais as ocupacfes como meétodo de luta, a
exemplo os estudantes que ocuparam diversas escolas publicas e universidades em
todo pais, a partir de 2015, denunciando o congelamento de investimentos na
educacao; os artistas que ocuparam o ministério da cultura e os prédios do instituto
patrimdnio historico cultural em diversas regides do Brasil no ano de 2016; as diversas
ocupacOes de prédios e terrenos abandonado nos centros urbanos e regifes
metropolitana, por parte do Movimento dos Trabalhadores Sem Teto e do préprio
Movimento de Bairro, vilas e favelas que se somou a luta indigena do RN; bem como
0s processos de retomada dos territérios indigenas por parte de diversos povos em
Nosso pais sobretudo a partir da década de 1970. Embora seja uma tatica atualmente
utilizada por diversos movimentos sociais, e 0s préprios indigenas ja tenham realizado
acOes de enfrentamento direto, a Ocupacdo da FUNAI marca uma incorporacao
organizada, ampla e unitaria deste tipo de tatica por parte do Movimento Indigena no
Rio Grande do Norte. Assim como, a ocupacao da estrada por parte dos Tapuias da
Lagoa do Tapara, com adesdo massiva e organizada em uma acao desta natureza,
demonstra 0 amadurecimento politico deste grupo étnico.

Ainda que representem espacos de unidade e fortalecimento coletivo, ndo quer
dizer que a construcdo dessas acdes estejam livres de divergéncias entre 0s
participantes. Diversos autores (MEJIA, 2003; BRENNEISEN, 2004; D'INCAO; ROY,
1995) destacam a forma como determinados conflitos se manifestam neste tipo de
sociabilidade e algumas de suas diversas causas. Muitos deles sdo desencadeados
pela constatacédo das dificuldades a serem vivenciadas pela prépria natureza da agéo
ou em virtude das contradi¢des existentes nas relacdes cotidianas e “que se revelam
no confronto das representacdes acerca do uso do espaco e na busca por prestigio e
significagéo” (BELO; PEDLOWSKI, p. 80, 2014). No caso da ocupacdo da estrada
entre os Tapuias, mesmo havendo adesé&o e/ou apoio de grande parte da comunidade,
houve marcante conflito quanto a passagem ou néo de indigenas que precisavam se
deslocar da comunidade para outros lugares, seja, por exemplo, por motivos de

trabalho ou estudo. Enquanto parte dos indigenas achavam que nao deveria haver
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liberacdo da estrada em nenhuma hipotese, outros defendiam que a passagem
deveria ser livre para os membros da comunidade que precisassem se deslocar.
Alguns indigenas que estavam colaborando deixaram de contribuir com o passar dos
dias em razdo deste fato. Sobre este fato, se destacam algumas falas, como a de

Josué Campelo:

Eu apoio a causa, contribuo sempre. Mas foi muito ofensivo o que
aconteceu. Fecharam a passagem do meu terreno, depois decidiram
fechar a estrada dizendo que n&o passaria ninguém. O protesto tinha
gue impedir os de fora, os grandes. Nao a gente aqui da comunidade.
Eu consegui emprego para onze indigenas que estavam em estagio
probatorio, ndo se mexe com trabalhador, ndo dava para uma acgéo
gue visa beneficiar a comunidade prejudicar gente nossa.®®

Sobre a situacéo, Rodrigo de Tapara Comentou:

Teve parentes que bateram boca, era justo a manifestacdo era, mas a
unidade € mais importante. Se ndo fosse todo mundo néo era pra ir.
As meninas sdo muito guerreiras, tem coisas que elas fazem que eu
nao faria. Eu apoio, eu tava |4, mas ndo tava cem por cento. Eu sou
cargo comissionado, mesmo estando aqui por eleicdo eu sei que eles
podem me tirar se quiser. Minha familia depende do meu trabalho. Eu
apoio a manifestacao, levei comida, levei agua, mas n&do poderia me
expor porque outras pessoas dependem de mim. Aqui na comunidade
tem gente que gostaria de ajudar mais, e ndo faz por medo. Néo
devemos fugir, mas ver formas de nos proteger.®®

Na visdo de Zuleide Bezerra, “tinha que parar tudo” para que a agao alcangasse
maior efetividade, mas a tentativa de impor essa decisdo sem o convencimento geral
fragilizou a unidade na acdo. A situacdo foi mediada por Francisca Bezerra, que
acordou pela passagem em situacées mais relevantes, como a ida de indigenas ao
trabalho. No entanto, as insatisfacfes somadas, as dificuldades concretas de manter
a ocupacao na estrada ao longo de sete dias e a intimacdo da lideranca, levou a
deciséo coletiva sobre a desobstrucéo da via. Ainda assim, mais importante do que o
resultado em si ainda néao efetivado, foi o processo de construcéo da acao, que gerou
novas experiéncias de formacdo politica, de debate interno e do consequente
fortalecimento dos sujeitos enquanto atores coletivos. “Nao foi uma tarefa facil, mas
todo mundo ajudou um pouco. Teve quem nao gostou da histéria de ndo passar, mas

apoiava a causa. Uns ficavam |a, outros davam comida, levava uma coisa e outra. A

65 Entrevista concedida em 10/11/2018 durante pesquisa de campo.
66 Entrevista concedida em 26/11/2018 durante pesquisa de campo.
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comunidade estava unida por uma causa”, narrou Francisca Costa em entrevista ao
lembrar-se desse momento.

Apesar das divergéncias, Zuleide e Francisca avaliam que os Tapuias da Lagoa
do Tapara hoje avancaram no muito enquanto coletivo organizado, e como resultado
disso sdo mais respeitados como forca politica dentro e fora do movimento indigena.
De um lado, Francisca acredita que atualmente estdo na melhor fase da organizagéo
politica da comunidade. Zuleide, por outro, reflete que a comunidade teve muitos
avancos fruto da luta politica, o que de fato anima a organizagdo comunitaria, mas
alerta que as dificuldades reais vao se intensificar devido a uma conjuntura politica
nacional mais dificil para o0 movimento indigena e para garantia de direitos sociais,
ainda assim, complementa que com o movimento indigena e as comunidades unidas,
fortes e atuantes, e com 0 amadurecimento politico dos Tapuias da Lagoa do Tapara
em construcdo, se sente preparada para seguir com os enfrentamentos que mais

venham a ser necessarios para superacéao das desigualdades.

3.4 Lutas por redistribuicdo e reconhecimento

E inegavel que ha pelo menos duas faces da injustica social. A primeira,
relacionada a desigualdade material e econdmica, oriunda da estrutura politico-
econdmica da sociedade, e caracterizada pela expropriacao da forga de trabalho, pela
marginalizacdo econdmica e pela privagdo a um padréo de vida material adequado.
Além desta, ha a injustica cultural, que se manifesta simbolicamente através dos
padrées sociais de representacdo, incluindo a dominacdo cultural, a invisibilidade
consequente das praticas comunicativas, interpretativas e representacionais e a
desqualificacdo nas representacOes culturais através de estereotipos e/ou nas
relacdes sociais cotidianas (FRASER, 2006).

No caso dos indigenas da Lagoa do Tapara, assim como de outros atores
sociais, as reivindicagdes giram em torno tanto de politicas redistributivas quanto de
reconhecimento, sendo suas acdes politicas movidas por questdes étnico-raciais e de

classe. Isso porque estdo dentro de um contexto marcado por

[...] uma estrutura econdmica politica que engendra modos de
exploracdo, marginalizacdo e privacdo especificamente marcados
pela “raga”. Essa estrutura constitui a raga como uma diferenciagéo
econdmico-politica dotada de certas caracteristicas de classe. Sob
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esse aspecto, a injustica racial aparece como uma espécie de injustica
distributiva que clama por compensactes redistributivas. De modo
muito semelhante a classe, a injustica racial exige a transformacéo da
economia politica para que se elimine a racializacdo desta. Para
eliminar a exploragcédo, marginalizacdo e privacdo especificamente
marcadas pela “raga” é preciso abolir a divisdo racial do trabalho
remunerado (FRASER, 2006, pag. 235).

Assim sendo, se a raca ou etnia fosse apenas uma diferenciacdo econémico-
politica, para a concretizacéo da justica bastaria sua abolicdo. No entanto, a questao
étnico-racial ndo é somente econdmico-politica, mas possui também dimensdes
culturais valorativas que a inserem no universo do reconhecimento. A esse respeito,

Fraser elucida:

Um aspecto central do racismo é o eurocentrismo: a construgao
autorizada de normas que privilegiam os tracos associados com o “ser
branco”. Em sua companhia esta o racismo cultural: a desqualificagao
generalizada das coisas codificadas como “negras”, “pardas”, e
“amarelas” paradigmaticamente — mas ndo s6 — as pessoas de cor.
Esta depreciacdo se expressa numa variedade de danos sofridos
pelas pessoas de cor, incluindo representacdes estereotipadas e
humilhantes na midia, como criminosos, brutais, primitivos, estipidos,
etc; violéncia, o assédio e a difamacdo em todas as esferas da vida
cotidiana; sujeicdo as normas eurocéntricas que fazem com que as
pessoas de cor parecam inferiores ou desviantes e que contribuem
para manté-las em desvantagem mesmo na auséncia de qualquer
intencdo de discriminar; a exclusdo e/ou marginalizacéo das esferas
publicas e centros de decisao; e a negacao de direitos legais plenos e
protecfes igualitarias. Esses danos séao injusticas de reconhecimento
(2006, pag. 235 — 236).

Alex Honneth interpreta a sociedade a partir da categoria do Reconhecimento.
Em sua obra A luta pelo Reconhecimento (2009), o filosofo faz uma releitura de Hegel
através da qual aponta trés esferas da vida como fundamentais para as relagbes
sociais, quais sejam: a familia, a sociedade civil e o Estado. O autor desenvolve que
em cada uma dessas esferas o individuo precisa experimentar o reconhecimento
intersubjetivo para construir sua identidade, de modo a conseguir fazer escolhas
positivas que garantam para si uma vida boa. Esses reconhecimentos se expressam
no amor, no direito e na solidariedade, respectivamente.

Quando ha o reconhecimento na esfera do amor o individuo desenvolve
autoconfianca; na esfera do direito, o reconhecimento permite o desenvolvimento do
auto respeito e; na esfera da solidariedade, quando as contribui¢cées do individuo a

coletividade séo reconhecidas ele desenvolvera sua autoestima. No entanto, quando
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esse reconhecimento intersubjetivo dos individuos é negado, seja por maus tratos ou
violacdo da integridade psiquica na esfera do amor; seja pela privacao da expectativa
normativa no ambito do direito; ou, ainda, pela degradacéo moral e injuria no lugar do
reconhecimento das contribuicdes dos sujeitos, a autoconfianga, o auto respeito e a
estima do individuo ou do grupo a qual pertence estardo debilitadas (HONNETH,
2009).

Para Honneth, o ndo reconhecimento trava 0s sujeitos de exercer com
plenitude aspectos fundamentais para o exercicio de uma vida boa. Entretanto, no
momento em que ha a percepcao de que as expectativas de efetivacdo dos valores
gue orientam normativamente as interacdes sociais foram frustradas, o individuo
desenvolverd o sentimento de injustica. A indignacdo diante da injustica vai
impulsionar as lutas pelo reconhecimento e, por consequéncia, a transformacao
social, em suas palavras: “E através da mobilizagdo e organizacdo dos injusticados
em movimentos sociais que a questdo do reconhecimento sai da perspectiva
individual e ganha um panorama politico” (HONNETH, 2009).

Nancy Fraser (2010), por outro lado, aponta que para efetivacdo da justica
social se faz necesséaria, simultaneamente, tanto a realizacdo de politicas
redistributivas para grupos economicamente vulneraveis, quanto de reconhecimento
cultural valorativo aos grupos especificamente desvalorizados, no entanto, este
reconhecimento deve ser construido a partir da no¢do de status social. “Nessa
perspectiva, o que se deve reconhecer por parte do Estado na aplicacédo das politicas
publicas ndo € a identidade especifica de grupo — pois esta cabe somente a eles
reconhecerem — mas sim o status de seus membros individuais como parceiros
integrais na interagao social” (FRASER, 2010, p.120).

E nesses dois sentidos que os Tapuias da Lagoa do Tapara vem apresentando

suas reivindicacgdes politicas. Vejamos as palavras de Luziane dos Santos:

A gente vivia de pesca. Saia daqui pra ir la no bebo pra pescar. Peixe
tem, mas a gente ndo pode mais pescar. Se entrar o tiro come na
canela, ndo pode entrar de jeito nenhum que eles ndo deixam. Dizem
gue tudo é deles, pros indios nada. A lagoa que tem o nome da
comunidade e que sempre usamos, nao pode usar mais. As areas que
sempre plantamos, tomaram tudo pra plantar capim. Por isso
queremos de volta, com a demarcagéo queremos tudo de volta”.%’

7 Entrevista concedida em14/06/2015, registrada em audio durante atividade de extensao do Programa
Motyrum em parceria com o DAN/UFRN, e autorizada sua utilizacdo na presente pesquisa. Acervo do
programa Motyrum, acessado em: 12/07/2018.
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A retomada das areas tradicionalmente utilizadas € uma demanda com carater
redistributivo, mas ela se articula também com a busca por um reconhecimento nas
reivindicagbes dos Tapuias. E comum na fala dos indios do Tapara a memoria de
situacdes de discriminacdo, vergonha ou medo relacionadas a identidade indigena,
bem como expressfes do desejo de serem vistos com igualdade e respeito. Durante
a | Feira Cultural Indigena da Lagoa do Tapar4, realizada em 2015, Francisca Bezerra
fez a seguinte fala:

Eu sou indigena com muito orgulho, ndo tenho vergonha das minhas
origens, quero é que respeitem isso. Na nossa comunidade, quando
nao tinha os fazendeiros, ndo existia muito loteamento, 0S NOSsos
bisavés viviam da caga, da pesca e da agricultura. Hoje so restou a
agricultura e assim mesmo bem resumida devido a falta de terra e com
isso os indios sdo obrigados a ter apenas aguele pequeno plantio no
fundo do seu quintal. Os problemas continuam tendo em vista a lagoa
gue era bem utilizada por ndés, a minha mae vinha da comunidade
vizinha do bebo pra lavar roupa, tomar banho, brincar e a nossa
comunidade ndo tem mais direito de exercer essa atividade. Mas n&o
€ por causa dessa dificuldade que a gente vai baixar a cabega e
desanimar [...].8

Quando perguntei a Francisca o que havia mudado desse evento até aqui, tive

Ccomo resposta:

A luta é grande, mas a gente vem se fortalecendo. Tem muito chao
pela frente, mas as coisas vao melhorando aos poucos. Hoje somos
mais reconhecidos e a nossa comunidade est4d cada vez mais
organizada. Temos nossos parceiros e hao baixamos a cabeca para
ninguém. Queremos respeito e nossas terras demarcadas. Nossa
educacéo diferenciada. A gente ndo quer nada de ninguém, a gente
quer os direitos que s&o nossos e seguiremos firmes na luta.5®

Zuleide Bezerra, por outro lado, alerta:

A gente vem cobrando e conquistando alguns direitos sim, mas agora
€ que as coisas vao ficar dificeis. Se era ruim antes, agora que 0s
poderosos ndo respeitam mais nada mesmo, nem a constituicdo, nem
a democracia, nés seremos ainda mais afetados. Os primeiros direitos
a serem retirados sdo os nossos, indios, mulheres, trabalhadores.
Temos que lutar para ndo retroceder no que ja conquistamos e garantir

68 Depoimento registrado em video no dia 31/05/2015, durante | Feira Cultural Indigena da Lagoa do
Tapara. Acervo pessoal. Acessado em: 15/07/2018.
69 Entrevista concedida em 06/05/2018.
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nossa representatividade na politica, pois a politica interfere nos
direitos.”

O cenario que vivenciam os Tapuias da Lagoa do Tapara se relaciona com o
debate sobre as politicas de redistribuicéo e de reconhecimento, sobretudo a partir da
nocao trazida por Nancy Fraser, de que esta ultima ndo deve ser reduzida ao
reconhecimento da identidade — algo que é subjetivo dos individuos ndo cabendo ao
Estado interferir ou regular. Desse modo, € fundamental garantir a paridade na regido
levando em consideragao tanto as oportunidades econémicas quanto de participagao
na construcdo dos valores normativos que regulam as instituicdes, ou seja, nos
espacos de poder e decisdo, por parte dos diversos grupos sociais.

Esse tema aparece nas reivindicagdes dos Tapuias da Lagoa do Tapara tanto
na construcao das acbes do Movimento indigena — como por exemplo durante a
audiéncia publica sobre educacéo escolar indigena’t com massiva participacéo dos
indios da Lagoa do Tapara que pressionaram para “ouvirem o que temos a dizer sobre
educacdo escolar indigena” e na qual exigiram “participacao ativa e prioritaria dos
indios na gestdo escolar”, como colocaram Francisca e Zuleide Bezerra,
respectivamente, para os vereadores do municipio de Macaiba — quanto junto ao
Partido dos Trabalhadores; com Francisca Bezerra sendo candidata para “representar
os indigenas também”, pois até o momento nenhum politico se engajou nessa causa,
como afirmou durante discurso de apresentacdo da sua pré-candidatura no ano de
20167?, ou mesmo nos espacos da Frente Brasil Popular, onde se articulam com
outros partidos e movimentos sociais e através da qual os Tapuias de Tapara
lancaram nota em defesa da democracia e criaram um comité popular em defesa do
direito do ex-presidente Luiz Inacio Lula da Silva ser candidato. Esse tipo de acéo
busca resultados concretos na transformacgéo da realidade social do grupo, trazendo
um reconhecimento objetivo como propde Nancy Fraser e que repercutirA nos
elementos subjetivos apontados anteriormente por Axel Honneth.

Do ponto de vista legal, o ordenamento juridico brasileiro avancou ao

reconhecer os povos indigenas enquanto tais, ou seja, sujeitos de sua propria historia,

70 Entrevista concedida em 06/05/2018.

7L A audiéncia sobre educacao escolar indigena, realizada no dia 08 de maio de 2018 na Camara
Municipal de Macaiba, foi fruto das reivindicagbes do movimento indigena em virtude da legislagcdo
pertinente a tematica esta sendo descumprida. Esse tema sera aprofundado no segundo capitulo,
guando tratarei das reivindicagdes do movimento indigena do Rio grande do Norte.

72 O video do discurso esta disponivel na pagina pessoal de Francisca no Facebook, tendo sido
postado ha cerca de dois anos e acessado por mim em 12/07/ 2018.
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dotados de culturas dindmicas, organizagdes sociais, linguas, religides, modos de vida
e visdes de mundo peculiares a cada grupo ou povo, e ndo mais como seres primitivos
e passivos, condenados a perda de sua identidade em virtude do contato com a
civilizacdo ocidental (VILLARES, 2009), ainda que na prética se reproduzam diversos
esteredtipos e preconceitos tanto pela sociedade em geral quanto pela politica
institucional por vezes marcada pela discriminagcdo com relacéo a esses povos.

A Constituicdo Federal inovou, no entanto, ao reconhecer a diversidade cultural
dos povos indigenas e garantir a protecao de seu territorio, concedendo aos indios o
direito exclusivo de usufruto dos territérios que tradicionalmente ocupam,
possibilitando a mudanca de paradigmas em seu tratamento legal. Além disso, apesar
de manter a ideia de protecdo ao indio, ao definir que cabe ao Estado zelar pelo
reconhecimento dos direitos desses povos, transfere o papel do estado da tutela de
pessoas para a tutela de direitos, sendo os indios considerados pessoas juridicamente
capazes. Além do reconhecimento dos direitos originarios dos indios a suas terras e
do direito de postulacéo juridica, ha o “abandono da perspectiva assimilacionista que
entende o indio como uma categoria puramente transitoria” (CARNEIRO DA CUNHA,
1991, p. 29). Trata-se, pois, do direito de permanecerem indios, povos ethicamente
diferenciados e “sujeitos coletivos de direitos”, como aponta Lacerda (2007, p.11).73

Ao reconhecer os indigenas como sujeitos de direitos, a legislacao indigenista
possibilita a experimentacdo da autoconfianca e autonomia juridica, o que tem
fortalecido o sentimento de protagonismo dos indigenas a respeito de sua prépria
histéria. Na busca pela efetivacéo de seus direitos especificos e por politicas publicas
gue atendam as suas necessidades, diversos grupos e povos vem reivindicando o seu
reconhecimento étnico por parte do Estado e da sociedade. Ainda que a eficacia e
efetividade desta legislacdo esteja muito distante da realidade dos povos indigenas,
foi fruto de um processo de lutas que conscientizou e organizou diversas liderancas e
comunidades em todo o pais.

Paralelamente, surge a necessidade de “definir o que é essa identidade

73 Com esse novo tratamento tornou-se necessaria a revisédo da lei n° 6.001, de 1973, conhecida como
Estatuto do indio, que disp8e sobre as relagdes do Estado e da sociedade com os povos indigenas e
também sobre direitos especificos tais como saude e educagdo escolar indigena. Ocorre que, em
virtude do desinteresse dos legisladores com a pauta indigenista e diante da for¢a da bancada ruralista
no Congresso Nacional, o projeto de revisdo encontra-se até hoje engavetado na Cémara dos
deputados, sendo uma das principais demandas dos povos indigenas no Brasil, ao lado da demarcacao
das suas terras.
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genérica denominada indios, povos ou comunidades indigena” (VILLARES, 2009, p.
27). Dos debates académicos é possivel extrair diversos conceitos para a definicao
de indio ou povo indigena. Como tratamos de uma diversidade de grupos com
caracteristicas proprias, qualquer tentativa de generalizacdo é dificultosa. Entretanto,
do ponto de vista juridico, “a importancia de identificar um individuo como indio se
justifica para que as normas e politicas de protecdo sejam concretizadas para um
determinado grupo de pessoas elencadas como suas destinatarias.” (VILLARES,
2009, p. 28). Exatamente por isso, 0S grupos que reivindicam direitos em virtude de
sua especificidade indigena, precisam empenhar forcas na busca pelo seu
reconhecimento étnico perante o Estado — que tem o dever de zelar pela efetivacao
de seus direitos — e também diante da sociedade que nem sempre compreende a
diversidade e a necessidade de reparacdes socioculturais.

Atualmente, o Brasil se baseia em dois instrumentos normativos que orientam
o tratamento legal da questéo do reconhecimento de povos e comunidades indigenas,
bem como na identificacao de individuos como indigenas ligados a determinado povo,
quais sejam: O artigo 3° da Lei 6001/73, que foi recepcionado pela Constituicao
Federal de 1988, e a Convencdo n° 169 de 1989 da Organizacao Internacional do
Trabalho.

As referidas Lei e Convencao apresentam trés elementos comuns no que diz
respeito ao reconhecimento dos povos indigenas, quais sejam: Origem, identificacéo
e cultura. O lei fala em origem ou ascendéncia pré-colombiana; na necessidade de o
indigena identificar-se como tal e ser identificado como pertencente a um grupo étnico
pelos outros integrantes; e em caracteristicas culturais que os distinguem da
sociedade nacional. A Convencéao, no que diz respeito as origens, cita a descendéncia
de populacdes que habitavam o pais ou uma regido geografica pertencente ao pais
na época da conquista ou da colonizagdo; com relacdo a identificacdo, compreende
gue a consciéncia de sua identidade indigena ou tribal deve ser considerada como
critério fundamental; e fala na conservacéo, parcial ou ndo, das suas instituicbes
sociais, econdmicas, culturais e politicas.

Além disso, a convencgdo n° 169 da OIT refor¢a o entendimento constitucional
a respeito das terras indigenas, dispondo em seu Art. 14: “dever-se-a reconhecer aos
povos interessados os direitos de propriedade e de posse sobre as terras que
tradicionalmente ocupam”, e, no Art. 16, complementa: “Sempre que for possivel,

esses povos deverdo ter o direito de voltar a suas terras tradicionais assim que
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deixarem de existir as causas que motivaram seus translado e reassentamento”.
Garantindo assim o direito ao retorno e reconhecendo os deslocamentos compulsérios
de populagdes inteiras usurpadas e expulsas de suas terras tradicionais por projetos
agropecudrios e de monocultura, por megaempreendimentos ou por bases militares,
dentre outros (ALMEIDA, 2004).

Embora considere elementos culturais dentre os elementos centrais de
reconhecimento da identidade indigena, é notavel a influéncia de teorias
antropolégicas na atual legislagcéo indigenista, em especial no Art. 1 da convengéo n°
169 da OIT, ao apontar a impossibilidade de terceiros determinarem a identidade de
uma comunidade, imputando a ela esse pertencimento. Desse modo, ndo cabe ao
estado — nem mesmo por meio de laudos antropoldgicos ou pelo 6rgéo indigenista
oficial — a validag&o das identidades indigenas. Os elementos de pertencimento étnico
e limites dessa identidade sdo construidos pelos proprios atores sociais que se
classificam como indigenas e se reconhecem uns aos outros, sendo possivel pelos
estudiosos e indigenistas apenas a analise, interpretacdo e sistematizacdo dos
elementos que fundamentam a identidade dos grupos indigenas. Assim, a convencao
inova em termos de identidade e afirmacao indigena, dando voz as comunidades que
desejam reafirmar sua etnicidade.

Em virtude desses avancos, é constante o destaque dado pelos povos
indigenas a Constituicdo Federal de 1988 e Convencado n° 169 da OIT em todas as
falas das liderangcas em atividades do movimento indigena do Rio Grande do Norte.
E, sobretudo, nestes dispositivos que os indios da Lagoa do Tapara tém se apegado
para reivindicar seu territério tradicional e a retomada de suas terras. No entanto,
ainda had uma grande distancia entre a teoria e a prética, pois a conquista desses
direitos nao foi suficiente para garantia de sua efetivagdo, tampouco para a
transformacdo no pensamento social com relagdo ao reconhecimento dos povos
indigenas. A positivacdo desses direitos indigenistas ndo garante, por si sO, sua
concretizagdo, tampouco o reconhecimento da estima social, apontada por Honneth
e a igualdade de status de poder, colocada por Fraser.

Assim, num contexto de relac¢des interculturais e politicas ainda assimétricas, o
movimento indigena segue lutando para garantir sua representatividade nos espacos
de poder e deciséo e para garantia de seus direitos. Nesse momento, a preocupacao
com a formacéo escolar indigena, a ampliacdo do numero de organiza¢des criadas e

coordenadas por indigenas, desenvolvimento de projetos e capacitagdes, participacao
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cada vez maior em atividades institucionais, candidatura a cargos publicos,
formulacdo e apresentacdo de propostas politicas sdo exemplos de expressdo da
busca por esse protagonismo.

E nesse processo de organizacgao e luta por direitos, diante da inércia do estado
para atender as reivindica¢cdes mais urgentes, que o Movimento Indigena tem adotado
taticas de acdo que, sob a perspectiva da Teoria Operacional de Ronald Dworkin
(2000), poderiam ser classificadas como formas de Desobediéncia Civil, cujo objetivo
€ o0 enfraquecimento de uma politica considerada injusta, protegendo o direito
fundamental de um grupo oprimido, inclusive contra o Estado. Em um pais de extrema
desigualdade social e discriminacdo étnico-racial, tornam-se urgentes e necessarias
acOes que interfiram na politica transformando essa realidade, utilizando-se, para isso,
desde a representacdo em espacos de decisdo politica até atos de desobediéncia
civil; o que vem buscando as organiza¢des dos povos indigenas para garantia da

efetividade dos seus direitos fundamentais.
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4 “SOU TAPARA NESSA TERRA DE TUPA”4: ESTRATEGIAS DE
FORTALECIMENTO ETNICO ENTRE OS TAPUIAS DA LAGOA DO TAPARA

“‘Regatar nossas tradigbes
Fazer festa comunitéria
Forr6, capoeira e toré
Alegria da indiaiada
Preservar nossa cultura
Raizes da caboclada”.”

N&o obstante a memodria sobre a ancestralidade dos Tapuias da Lagoa do
Tapara remetam a um periodo anterior, foi no processo de reorganizacao politica,
sobretudo a partir da insercéo junto ao Movimento Indigena organizado no estado,
gue este povo fortaleceu sua etnicidade, ou seja, a organizacdo das diferencas
autoidentificadas com relacdo a outros sujeitos com o0s quais interagem. Nesse
processo, 0 grupo vem cada vez mais acionando a identidade coletiva dos Tapuias da
Lagoa do Tapara como povo indigena nos discursos, praticas e reivindicacbes
politicas. E, mesmo dentro do Movimento Indigena, desde o inicio, buscaram delinear
ali suas especificidades, se diferenciando das demais comunidades indigenas, a partir
de suas vivéncias com relacdo as origens, experiéncias territoriais e organizacao
social e politica préprias, como também a partir da reapropriacdo de elementos
culturais associados a um passado indigena, bem com suas ressignificacbes no
presente, que se somam ao engajamento para que influenciem construgdes futuras.

Assim, além das narrativas e métodos de acédo politica analisados até aqui,
neste capitulo pretendemos apresentar ao menos trés dos demarcadores de
diferencas construidos e acionados pelos Tapuias da Lagoa do Tapara nos processos
de reorganizacao politica e afirmacao da identidade indigena, sendo eles: o Toré, a
Feira de Cultura e a Educacao Escolar Indigena. A partir destes espacos, podemos
analisar elementos materiais e imateriais relacionados aos Tapuias no processo de
afirmacado étnica. Além disso, tais constru¢gbes se destacam pelo grande poder de
mobilizacdo e envolvimento coletivo, contribuindo no fortalecimento da etnicidade do
grupo pela repercussdo externa que tiveram, impulsionando visibilidade politica

construida no contexto de luta por direitos.

74 Trecho de ponto cantado no Toré dos Tapuias da Lagoa do Tapara.

75 Trecho do cordel “Histéria dos Tapuias de Tapara”, produzido pelos indigenas Francisca da
Conceigdo Bezerra; Josué Campelo; Ana Paula Campelo; Maria Unge Campelo; Maria Roseane Freire
da Silva, Marluce Lima da Silva Oliveira e Angélica dos Santos Melo, com apoio do Programa Motyrum,
0 DAN/UFRN, do grupo de estudos Paraupaba e da Associacao Cultural Casa do Cordel.
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As performances Culturais (TURNER; SINGER, 1972) desenvolvidas pelos
Tapuias de Tapara, seja por meio do Toré ou da Feira de Cultura ou o processo de
construcdo da Educacgdo Escolar Indigena, demonstram estratégias simbdlicas e
politicas que de forma consciente ou inconsciente se efetivam através desses
demarcadores de diferencas. Esses diferenciadores informam quanto a reelaboracéo
da cultura, a relacdo com o passado e a linguagem que comunica a existéncia de uma
nova unidade social sendo construida pelos Tapuias da Lagoa do Tapara, além de
explicitar as fronteiras e as inter-relagdes estabelecidas com o resto da sociedade.
Permite-nos, portanto, compreender 0s processos de construcdo cultural ou o que se
convencionou chamar de “invencéao das tradicoes” (HOBSBAWM; RANGER, 1997) e
como estes influenciam e/ou sdo influenciados nos contexto contemporaneo de
resisténcia indigena, ou seja, em sua organizacao e reivindicacdes politicas. Deste
modo, analisarei os diferenciadores étnicos dos Tapuias da Lagoa do Tapard como
construcdo cultural (TASSINARI, 2003), pois entender as tradicdes como cultura é
percebé-las como de fato sdo: histérica e politicamente construidas, dindmicas e,
portanto, transformadas e afirmadas a partir de diferentes contextos.

4.1 Toré: Danca e afirmacao politica entre os tapuias do tapara

Segundo Rodrigo Griunewald (2008), ainda que néo seja possivel precisar a
origem do termo e do Toré, em razdo da auséncia de registros histéricos do periodo
colonial que o mencionem e da grande diversidade de variagdo semantica e das
formas de realizacdo de sua pratica, este ritual pode ser considerado manifestacéo
cultural que, embora néo exclusivo das sociedades indigenas, codificam a autoctonia
dos indios da Regido Nordeste. E neste quadro que o Toré ganha visibilidade e
relevancia politica, circulando deontologicamente como elemento caracteristico da
especificidade indigena, sendo praticada e ensinada por diversos grupos ja
reconhecidos ou que pleiteiam seu reconhecimento, sendo incorporado mesmo por
grupos que possuem outras manifestacdes culturais diferenciadoras, podendo ser
considerado um padréo de etnicidade dos indios desta regido. Ademais, o proprio
Movimento Indigena, apesar das criticas atuais aos processos de Tutela e
esteriotipacdo do ser indigena por parte do Estado e da sociedade brasileira,

incorporou o Toré como forma de expressao politica. Portanto, conforme reflexdes do
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pesquisador:

N&o apenas a classica nocao de fronteiras étnicas é importante para
a delimitacdo desses grupos indigenas, mas em termos culturais deve-
se ressaltar a evidente dinamicidade espacial e temporal da cultura,
uma vez que as formas culturais encontradas nessas fronteiras nao
estdo enclausuradas, mas as faz moldar novos e remoldar antigos
grupos indigenas na regido. [...] Apesar da imposicdo, 0S povos
indigenas se apropriaram do Toré e cada povo reelaborou de acordo
com os seus padrbes organizativos, sociais, ecolégicos e interesses
politicos como estratégia de embate na relacdo com a sociedade
nacional (GRUNEWALD, 2008, pag. 44).

Essa perspectiva é reforcada por diferentes estudos etnograficos sobre o Toré
que o caracterizam como fenbmeno comum & maioria dos povos indigenas no
Nordeste, mas se expressando por diversas nomenclaturas e significados. Sendo para
alguns considerado “brincadeira”, “folguedo”, “pisada”; para outros “ritual”, “costume”
e/ou “tradicao”; sdo também associados a “religiao”, “ciéncia”’, até mesmo como
“‘missa”; ha ainda caracterizagdes como “tocante”, “idioma”, ou mesmo nomes mais
especificos como “particular”, “aricuri”’, “ouricuri”’, “parcomo”, dentre outros.
(ARCANJO, 2007). A diversidade de trabalhos focalizados no Toré demonstram nao
apenas a diversidade de nomenclaturas acima mencionadas, como também multiplos
sentidos e formas de exercicio desta pratica, que variam conforme ressignificacées
dada por cada grupo indigena. Assim, analisado em sua diversidade, o Toré € um
instrumento religioso, politico, educativo, dancisticos e cultural (CORTES, 1997;
REESINK, 1995; NASCIMENTO, 1998; VALLE, 1993; OLIVEIRA, 1997) sendo
comumente considerado sagrado, ainda que variando conforme o seu contexto
(ARCANJO, 2007).

Os Tapuias de Tapara incorporaram o Toré em suas praticas comunitarias a
partir de 2014, tendo sua primeira apresentacao publica ocorrida na | Feira de Cultura
Indigena da Lagoa do Tapara, cerca de um ano mais tarde. O interesse foi despertado
por Francisca Bezerra alguns anos antes, a partir do contato com as outras
comunidades indigenas do estado e da regido, quando da insercédo dos Tapuias no
Movimento Indigena. Segundo esta lideranga, “¢ uma forma de valorizar a cultura
indigena, de resgatar o que nos foi tirado. E é bonito de ver, demonstra que ndo termos
vergonha de ser quem somos. Toda comunidade indigena tem o seu ritual, e Tapara
nao ia ficar de fora”. O Toré aparece entre os Tapuias de Tapara, pois, CoOmo um marco

de sua incorporacdo e fortalecimento junto ao Movimento Indigena organizado no Rio
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Grande do Norte.

Foi se espelhando nos demais povos que Francisca Bezerra se engajou num
processo de aprender e ensinar o Toré em sua comunidade, buscando para isso
parceiros que pudessem colaborar com o aprendizado do ritual entre os Tapuias.
Inicialmente, o indigenista e praticante da Jurema residente em Natal ROmulo Angélico
dialogou com a comunidade de Tapard sobre o Toré como religido indigena
fortemente relacionada com a Jurema. Conforme relato de Francisca, na ocasiao foi
realizada uma roda de Toré com utilizacéo de cachimbo, maracas e pontos de Jurema,
tendo o visitante chegado a incorporar, 0 que assustou parte da comunidade e criou
certa rejeicdo a pratica do Toré, especialmente entre catdlicos e evangélicos. A propria
Francisca ficou insegura com o processo e, embora afirme sua afinidade pela religido
espirita, achou que precisavam de mais tempo para assimilar o que ocorreu ali.

Em 2012, quando o Programa Motyrum passou a atuar com ac¢des de pesquisa
e extensdo na comunidade, Francisca Bezerra relatou o acontecido e disse que
gostaria de retomar essa aproximagcdo com o Toré dentro da comunidade, mas que
para tal precisariam conhecer melhor. Como parte dos adultos tinham maior
resisténcia, Francisca resolveu comecar o dialogo com a Juventude, reunindo-os
tercas e quartas a noite para estudo das questdes indigenas, espaco que fui
convidada a acompanhar juntamente com outros estudantes vinculados ao Motyrum.
Lembro-me que o primeiro encontro foi conduzido por uma indigena, membro de um
terreiro de Jurema em Macaiba, convidada por Francisca a ensinar pontos de Jurema
para os jovens ali presentes e por meio deles dancaram em circulo, fazendo batidas
no chdo com os pés a cada passo. A pouca desenvoltura da facilitadora que cantava
com timidez, somado a estranheza dos mais jovens, pois a maioria hunca tinha visto
um Ritual do Toré, dificultou o exercicio da pratica naquele momento.

Além disso, Francisca achou que as musicas que estavam sendo puxadas
eram muito diferentes das cantadas nos espacos do Movimento Indigena, e avaliou
gue deveriam incorpora-las. Apos este, mais alguns encontros ocorreram, sendo 0s
cantos puxados por Francisca com o auxilio de uma folha de papel onde ela havia
registrado as letras das musicas cantadas em alguns rituais de Toré realizados
coletivamente em atividades do Movimento indigena. Porém, os encontros nao
duraram muito, tendo ocorrido certa dispersdo da organizagdo comunitaria que
influenciou também as atividades com a juventude.

Quando o Motyrum retorna em 2014 para novas atividades de extensao e a
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comunidade demanda como foco principal das atividades a construcéo da | Feira
Cultural Indigena, foi solicitada a realizagdo de diversas oficinas preparatorias
escolhidas pelos indigenas, dentre as quais uma oficina de Toré, que conforme
demandado pelos Tapuias, esta oficina deveria ser realizada por meio de um
intercAmbio com outra comunidade indigena, que no caso se deu através de Luiz
Catu, cacique do Catu dos Eleotérios, da etnia potiguara, em Canguaretama/RN, que
foi convidado a contribuir explicando os significados deste ritual para os indios do Rio
Grande do Norte e relatando a experiéncia das oficinas de Toré em sua propria
comunidade, realizadas na Escola Jo&o Lino, com as criangas do Catu.

Na ocasido, o cacique Luiz falou sobre o carater sagrado do Toré, sendo
considerado um “instrumento de saudacdo a Tupa e aos guerreiros indigenas
encantados”, destacando que sua pratica independe de religido, pois “cada povo
utiliza o Toré para saudar o que acredita”, seja deus, seja a natureza, seja 0s
antepassados. Destacou também a importancia do Toré para afirmacédo da identidade
étnica e luta politica dos povos indigenas, que “por muito tempo tiveram sua cultura
proibida e seus direitos negados”. Falou ainda da experiéncia dos indios do Catu,
salientando a importancia de terem incorporado o Toré na educacao escolar como
meio de fortalecimento e valorizacao da cultura indigena pelas criancas e relembrou
o impacto do Toré dancado pelo Movimento indigena do Estado em frente a Camara
Municipal de Canguaretama na mobilizacdo para reivindicacdo da regularizacdo da
escola do Catu como indigena, sendo esta a primeira Escola Indigena registrada no
Rio Grande do Norte.

Ao final da oficina, o Cacique Potiguara do Catu cantou algumas musicas e
convidou os Tapuias, em sua maioria mulheres, a realizarem um Toré em frente ao
Conselho Comunitéario Indigena da Lagoa do Tapara, o que foi prontamente atendido
por quase todos os presentes. Alguns indigenas, no entanto, optaram em apenas
olhar, dentre eles Dona Benedita Campelo a quem perguntei o0 motivo de nao estar
participando do Toré, tendo respondido que néo tinha nada contra, mas que como
evangélica ndo poderia entrar na roda. Depois desta oficina, segundo Francisca
Bezerra, algumas Tapuias passaram a ensaiar semanalmente na escola Luiz Cursio
Marinho e/ou no Conselho Comunitario, se preparando para apresentacdo a ser
realizada na Feira de Cultura.

A | Feira de Cultura da Lagoa do Tapara ocorreu no ultimo domingo de maio de

2013, tendo sido realizado o Toré dentro de sua programac¢ao, sendo esta a sua
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primeira “apresentacgao” publica. O Toré foi realizado a tarde, dentro da programacao
de apresentacgdes culturais, e contou com a participacao de dez indigenas, sendo seis
mulheres e trés criancas, que cantaram pontos comumente utilizados por outros povos
indigenas do Rio Grande do Norte e nas atividades do Movimento, tendo sido
adaptadas algumas letras para a realidade dos Tapuias, tais como “Sou Tapara nessa
terra de Tupd/ Tem periquito, papagaio e tem xexeu/ Todos os passaros do céu quem
me deu foi Tupa/ Foi tupa, foi tupa, sou Tapara”. A letra ndo apenas incorporou o nome
do grupo étnico, como substituiu 0s passaros por espécies existentes atualmente na
Lagoa do Tapari, demarcando além da identidade indigena do grupo, as
especificidades dos Tapuias de Tapara em seu territério.

A musicalidade do Toré se da desde entdo de forma semelhante as outras
aldeias, com o uso percussivo do Maraca e a batida dos pés no chdao em harmonia
com as vozes, ndo havendo tantas variacdes de tons cantados. O canto conduzido
por Francisca possuia maior destaque, porgue ela iniciava a letra que era respondida
pelos demais e, em algum momento, recebeu um microfone de um néo indigena para
ecoar sua voz, tendo Francisca rejeitado o instrumento inicialmente, mas aceitado
apos certa insisténcia. Além do canto e do barulho dos Maracés, o Toré durou cerca
de vinte minutos e foi dancado em circulo durante todo o tempo, com a maioria das
indigenas estando com os pés descal¢os pisando na terra batida, apenas uma delas
usava chinelo. Em algum momento, a plateia de indigenas e nao indigenas que
assistia foi chamada a participar do Toré, isso fez com que em seu encerramento
estivesse com um circulo bem mais amplo que o inicial. A dificuldade de envolver um
namero grande de indigenas no Toré, segundo Francisca, se relaciona com a

religiosidade:

A maior dificuldade é a questdo das religides. Tem a catélica e a
evangélica. Quando dancamos o Toré os indios que sdo da
coordenacdo da igreja cat6lica nao dancam o Toré. Esse é um desafio
grande, quebrar essa resisténcia por parte dos catolicos de praticar a
cultura indigena. E n6s tentamos mostrar que também é a nossa
religido, porque o Toré é uma religido, assim como a Catodlica e
Evangélica. Que ndo tem nada de diferente. Se dangar o Toré dizem
logo que é catimbozeiro, que € macumba, ou algo que vai fazer mal.
A gente tenta quebrar isso na nossa comunidade. Mas estamos
avancando, até os evangélicos n6s estamos conquistando. Antes nao
dancavam, agora ja dancam. A exemplo da familia Geronimo que é
toda evangélica e praticam o Toré. Outro desafio que estavamos
avancando € levar o Toré pra dentro das escolas. Eu como professora
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levo.”®

Do inicio até agora, o Toré dos indios da Lagoa do Tapara vem abrangendo um
numero cada vez maior de indigenas, que vao dando seus sentidos e significacdes ao
ritual para além da questéo religiosa. Parte dos evangélicos que tinham resisténcia a
participarem do Toré, ap0s compreensao sobre os significados culturais e politicos,
foram convencidos a participar. Segundo Josué Campelo: “Nao ha o menor problema
em dancarmos o Toré. Ndo seremos menos evangélicos por isso. O Toré é cultura
indigena, uma danca que resgata as nossas raizes. Através dela valorizamos nossa

identidade, nossa historia, nossas origens”. Sua mae, Dona Benedita, recorda:

Eu realmente no inicio ndo dancava. Quem era evangélico achava que
nao podia. Mas conversando com meu filho Josué, participando das
reunides, a gente vai vendo que nao é bem assim. O Toré é parte da
nossa cultura, € uma tradicao indigena. Uma brincadeira. Nés temos
que valorizar e participar. Dancar o Toré é resgatar nossa histéria. E
eu continuo tendo minha fé em Deus, isso nao atrapalha em nada.
Meu outro filho, irmdo de Josué, é pastor, ele mesmo néo se importa.”’

Outro elemento que vem contribuindo para ampliacdo da participacdo é o
carater aberto do Toré realizado pelos Tapuias, ndo havendo até o presente momento
qualquer restricdo quanto a vestimentas, instrumentos, religiosidade ou exigéncias de
qualquer outra natureza para participacdo no ritual, além da plateia indigena ou nao
ser comumente convidada a participar, caracterizando-o como aberto e participativo.
Essa ampliacao foi perceptivel no Toré realizado durante abertura da IV Feira Cultural
indigena da Lagoa do Tapara, no ano de 2018, contando com a participacao de mais
de trinta indigenas, entre homens, mulheres e criancas, além de nado indigenas que
desde o inicio foram convidados a participarem da danca.

Nesta ocasiao, em frente ao Conselho Comunitario, dentro de uma grande oca
construida pelos indigenas para este fim, o Toré foi iniciado sob a conducéo do Pajé
Amauri, considerado Pajé da comunidade do Catu, que acompanha o movimento e as
demais comunidades indigenas em diversas de suas atividades, tendo sido convidado
nesta Feira a participar e conduzir o Toré dos Tapuias. O Toré iniciou com a formacao
de um circulo, com os participantes olhando para o centro, enquanto o Pajé, de dentro

dele, purificava por meio da fumaca de um cachimbo o ambiente e as pessoas

76 Entrevista concedida em 06/11/19 durante pesquisa de campo.
77 Entrevista concedida em 08/11/19 durante pesquisa de campo.
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presentes. O Pajé, caminhando pela frente de cada uma das pessoas, procurava fazer
com que a fumaca passasse pelos seus corpos e ofereceu o fumo para cada um dos
presentes, tendo o mesmo sido aceito por alguns e negado por outros. Em razdo da
quantidade de participantes, este ritual durou aproximadamente meia hora,
inquietando alguns indigenas que expressavam seu desejo de iniciar logo a danca, ao
mesmo tempo em que despertava o interesse de outros, que olhavam e seguiam
atentos as orientacdes do Pajé que solicitava abertura dos bracos e concentracao

para realizacdo da limpeza espiritual.

Figura 50 - Toré dos Tapuias da Lagoa do Tapara.

RAinli

4§

Fonte: Autoria propria, 2018.
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Apbs o ritual de purificacdo, o Pajé seguiu puxando alguns pontos cantados,
marcando o ritimo com batidas em um tambor de coro, enquanto todos dancavam em
circulo, fortalecendo as batidas do tambor com pisadas no chdo. Alguns indigenas
dancavam calcados e outros descalgos, alguns utilizavam cocéds e maracas, outros
ndo. No inicio, os pontos puxados pelo Pajé foram acompanhados por poucos
indigenas e nédo indigenas, alguns por timidez e outros por desconhecerem as letras.
No decorrer do Toré, as pessoas foram assimilando a letra e repetindo com maior
intensidade, algumas pessoas a mais entraram e outros saiam do Toré que manteve-
se por aproximadamente uma hora de duragcdo, tempo bem superior a primeira
apresentacao.

Embora o elemento mistico apareca em alguns momentos muito especificos,
sobretudo na narrativa de algumas das liderancas tais como Francisca e Zuleide que
se engajam para fortalecer o carater religioso do Toré, e no esforco do Pajé Amauri
em demonstrar seu viés espiritual, de modo geral ele ainda vem sendo tratado pelos
Tapuias da Lagoa do Tapara como uma brincadeira, uma danca. O Toré entre os
Tapuias ndo € dancado no cotidiano da comunidade, nem em atividades propriamente
religiosas, mas sobretudo em atividades politicas nas quais objetivam reafirmar a
origem e a identidade indigena do grupo. Nas palavras de Maria da Graca de Araujo:

Eu gosto quando tem a danca do Toré porque anima. Eu participo
sempre que tem. Eu ndo gosto de cachimbo, até dei uma baforada
guando o Pajé do Catu me deu, mas ndo gostei. Fiquei foi tossindo.
Eu gosto mais é da danca mesmo, da musica. Eu tenho até um

maraca, boto uma saia de palha, o coca, e tome a girar. E uma
beleza.”

Para o Pajé Amauri, em razdo de seu forte significado sagrado, o Toré
precisaria passar por alguns ritos, tais como a purificacdo com o cachimbo e a
chamada dos encantados para sacralizacao do ritual, diferente do que vinha sendo
conduzido pelos Tapuias até entdo. A incorporacdo de novos elementos, sobretudo
de carater mitico, geraram certa inquietacdo em parte dos indigenas que ndo estavam
acostumados com o rito do Pajé e estranharam o uso do cachimbo e de algumas
musicas desconhecidas que foram puxadas, ao passo que essa estranheza foi

recebida com certa insatisfagao pelo Pajé que afirmou “o Toré é um ritual sagrado,

8 Entrevista concedida em 27/05/18 durante pesquisa de campo.
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nao pode ser tratado como uma brincadeira, temos que seguir os ritos de purificagao
e todos devem cantar com toda forca de Tupa”’®. Para Francisca, “o Pajé Amauri
enriquece o Toré de Tapara. No inicio o pessoal estranhou o jeito dele, o uso do
cachimbo, mas estdo se acostumando”.

O fato é que Toré dos Tapuias da Lagoa do Tapara vem se transformando e
incorporando novos elementos com o passar do tempo e, se inicialmente era dancado
por poucos, hoje se tornou uma prética bastante expressiva, podendo ser considerado
um icone da etnicidade do grupo. Assim, o Toré se fortalece na medida em que se
fortalece a organizacdo dos Tapuias de Tapara a partir da especificidade indigena,
sendo utilizado em espacos de articulagdo e/ou luta politica em que se deseje
demarcar essa identidade étnica, ndo apenas como uma forma de enfrentamento,
mas também de comemoracdo pelas conquistas alcancadas. Desta feita, o Toré
aparece como uma performance de natureza ao mesmo tempo politica dancistica,
ludica, ampliando seus significados.

Pelo exposto, pode-se afirmar que o Toré para os Tapuias da Lagoa do Tapara
esta relacionado com a ancestralidade indigena e com a afirmacédo dessa origem
comum, bem como com 0s processos de resisténcia do grupo vivenciados em razao
dessa ancestralidade. Possui forte conotacao politica também em razédo da relacédo
com certa legitimacéo, ainda que ndo impositiva, para demarcar semelhanca com os
demais povos que constroem o movimento indigena e diferencas com a sociedade
nao indigena. O carater dancistico e ludico sdo demonstrados, respectivamente, na
propria compreensao do Toré como uma danga entre 0os Tapuias de Tapara e na sua
utilizacdo em momentos festivos contribuindo para a sociabilidade deste grupo étnico.
Assim, os Tapuias reafirmam o sentido dado por Grinewald (1993), de que o Toré é
uma danca na qual se assume uma multiplicidade de sentidos, tendo essa pratica uma
poténcia politica em que se impde como demarcador da indianidade nos indios do
Nordeste, conseguindo unificar e engendrar as comunidades indigenas e os membros
do seu grupo, através de sua polissemia, em parte mistica da danca.

Além disso, o Toré dos Tapuias nunca acontece de forma “secreta” ou
“fechada”, sendo sempre direcionados a determinados espectadores para os quais
buscam expressar a ancestralidade indigena e a resisténcia vivenciada ao logo dos

tempos, que os conduziram até a organizagao politica atual, na qual o Toré aparece

9 Entrevista concedida em 27/05/18 durante pesquisa de campo.



160

como um instrumento de afirmacédo e fortalecimento étnico. Deste modo, o Toré pode
ser também compreendido como um dos meios de comunicagdo dos Tapuia da Lagoa
do Tapara, sendo, deste modo frequentemente didatico e, assim sendo, segue
“expressando e comunicando nao sé6 ideias, mas também poderosos sentimentos”.
(LUKES, 1996, p. 674). Deste modo, descrevo o Toré dos indios Tapuias da Lagoa
de Tapard como uma danca ritualistica que visa fortalecer e demonstrar sua
etnicidade, por meio da ancestralidade, da comunicacao, da unido, da celebracéo e

da protecéo.

4.2 Feira cultural indigena da Lagoa do Tapara: arfimacédo, reelaboracédo e

fortalecimento da identidade étnica

Durante o planejamento para atuacdo do Programa Motyrum na Lagoa do
Tapara, Francisca trouxe para discussdo o fato de que diversas comunidades
indigenas do Rio Grande do Norte possuiam festas® em referéncia a alimentos
produzidos pelos indios, sendo estas espacos importantes para reafirmacdo da
identidade étnica das comunidades e, consequentemente, para a visibilidade e
fortalecimento da luta indigena, contribuindo, ainda que indiretamente, para a
efetivacdo dos direitos dessas populacdes. Na ocasido, a lideranca sugeriu que a
comunidade deveria construir uma “festa da macaxeira”, em alusao a colheita desse
alimento bastante produzido e consumido pelos Tapuias, de modo semelhante as
festas realizadas pelas demais comunidades indigenas do estado.

No entanto, Josué Campelo, que neste momento ja se somava a organizacao
indigena, engajando-se no fortalecimento das a¢des comunitarias, sugeriu que em
vez de uma festa fosse realizada uma Feira de Cultura, com o intuito ndo so6 de afirmar,
mas também de “resgatar’ e “fortalecer” as manifestagdes culturais tradicionais dos
Tapuias de Tapara que se perderam ou se enfragueceram ao longo dos tempos. A
proposta foi aceita pelos demais indigenas, demandando ao Motyrum apoio para
realizacdo de algumas acdes preparatorias que envolveram a realizacéo de oficinas

com temas escolhidos pelos préprios Tapuias, dentre elas: oficina para producéo de

80 Anualmente ha a realizacéo de festas em aluséo a producao indigena por parte de trés comunidades
indigenas no Rio Grande do Norte. Em agosto os Mendongas do Amareldo celebram a Festa da
Castanha; no més de junho os Eleotérios do Catu comemoram a Festa da Batata e os Potiguaras de
sagi-trabanda a Festa do Milho.
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artesanato; oficina sobre o Toré; oficina para construcéo de um cordel sobre a historia
dos Tapuias de Tapara; oficina de fotografia para exposi¢cdo sobre o cotidiano da
comunidade e oficina para pintura do Conselho Comunitario.

Na ocasiao, foi afirmado pelos integrantes do Motyrum que néo era fungéo do
grupo “ensinar’ artesanato, Toré ou mesmo fotografia, pintura e poesia, mas que
poderiamos colocar os indigenas em contato com quem poderia ajudar nesse
momento, ficando sob responsabilidade do Motyrum apenas acompanhar essas
oficinas, o que foi feito, de forma que aos indigenas dos Mendoncas do Amarelédo
coube a responsabilidade da oficina sobre artesanato; aos Eleutérios, a
responsabilidade da oficina sobre Toré; a Casa do Cordel em Natal, a oficina sobre
poesia e cordel; a um dos alunos do PPGAS a oficina de fotografia e, por fim, a alguns
alunos e alunas de graduacao em Ciéncias Sociais da UFRN a oficina de pintura da
sede. Finalizadas as oficinas, através do proprio Conselho Comunitario e sem a
presenca do Motyrum, os Tapuias se reuniram algumas vezes para divisao de tarefas
e planejamento da | Feira de Cultura Indigena da Lagoa do Tapara, que aconteceu no
ltimo domingo de maio de 2015.

Desde o seu inicio, a Feira foi realizada em frente & sede do Conselho
Comunitério Indigena da Lagoa do Tapara, espaco politicamente importante para a
organizacdo comunitaria, demarcando o carater politico do evento. A construcdo da
Feira de Cultura vem, no entanto, aglutinando interesses diversos. Enquanto a
intencdo das liderancas era, sobretudo, fortalecer a organizagao politica e reafirmar a
etnicidade do grupo, dando um carater politico-cultural ao evento, diversos outros
indigenas da comunidade foram atraidos pelas possibilidades de comercializacdo e
divulgagdo dos seus produtos, contribuindo assim para a renda familiar. Por este
motivo, durante todo o evento, ha exposicdo de barracas para comercializacdo do
excedente da producdo indigena, cujos temas sao divididos entre 0s nucleos
familiares por meio de sorteio, para evitar repeticdes de um mesmo produto em todas
as tendas. Além das barracas que ficam expostas durante todo o dia, desde a sua
primeira edicdo a feira se constroi a partir de uma vasta programacao cultural que
inicia pela manha e segue até o fim do dia, cumprindo um papel pedagdégico que vem
se consolidando ao longo dos anos como ficara demonstrado.

Na equipe que organizou a | Feira Cultural da Lagoa do Tapara se envolveram
cerca de trinta indigenas, cujos interesses estavam majoritariamente centrados nas

possibilidades de complementacdo da renda familiar, de modo que o engajamento
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maior se voltava para as vendas, havendo menor participacdo na construcdo da
programacao cultural. A maioria dos Tapuias ndo queriam deixar as barracas de venda
de produtos para, por exemplo, dancar Toré ou participar de demais manifestagdes.
Além dos indigenas, diversos ndo-indigenas participaram do evento na condicdo de
convidados, desde parlamentares, secretarios de estado e FUNAI até a Universidade
Federal do Rio Grande do Norte que, por meio do Departamento de Antropologia,
levou um 6nibus de estudantes para a atividade disciplinar de campo. O fato de ter
um Onibus com estudantes da universidade e muitos convidados consumindo os
produtos locais intensificou o carater comercial da feira.

Ao longo do dia Josué Campelo fez o papel de animador, estando sempre ao
microfone apresentando as atracdes, agradecendo os parceiros e reafirmando a
importancia da Feira Cultural como espaco para fortalecer e demonstrar a cultura dos
Tapuias da Lagoa do Tapara. Para as liderancas, a Feira de cultura é também um
espaco de celebracéo e fortalecimento das relacées com parceiros da luta indigena,
gue sdo sempre convidados a colaborar e participar. Havia o esfor¢o das liderancas
para envolvimento da comunidade em todos os aspectos da feira, no entanto neste
primeiro momento o Toré foi realizado por apenas dez indigenas e o grupo que o
organizou a roda de Capoeira apresentado na feira era de Macaiba, tendo contado
com a participacao de apenas dois adultos e duas criancas da Lagoa do Tapara. Além
disso, 0 mestre do Boi de Reis existente em Tapara recusou a se apresentar, tendo
participado da Feira de Cultura apenas vendendo seus bonecos “Joao redondo” em
uma das barracas. A musica ficou por conta da banda de forr6 da Casa do Cordel,
gue foi convidada a contribuir com a programacéo. Ainda assim, dezenas de indigenas
que nao estavam envolvidos diretamente nas vendas ou na programagao, circulavam
para prestigiar as atividades culturais, comendo, dancando e assistindo as
apresentacoes.

Desde o primeiro ano, houve forte engajamento das liderangas para que a Feira
de Cultura Indigena fortalecesse a organizagcédo politica dos Tapuias da Lagoa do
Tapara, motivo pelo qual foram incorporadas na programacao diversas intervencoes
gue reafirmavam a identidade indigena, narravam elementos da historia oral e os
processos de resisténcia vivenciados por este grupo étnico, reforcando a importancia
das lutas travadas e solicitando apoio, bem como agradecendo aos parceiros
presentes. Nessa perspectiva, durante a | Feira de Cultura, as atividades se iniciaram

com uma jovem indigena lendo o cordel construido pelos Tapuias de Tapard, através
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do qual narram desde os processos de resisténcia do periodo colonial vivenciado
pelos “antepassados” até o momento recente de reorganizacao e luta pela retomada
do territério. Apos a leitura do cordel, Dona Benedita, considerada uma das anciéas®!
do grupo, foi convidada a narrar suas memorias que demarcam a ancestralidade
indigena.

O conteudo de sua fala relatava histdrias contadas por seu pai, sobre as/os
antepassados Tapuias que para fugir da perseguicdo dos fazendeiros com maior
facilidade enterravam seus utensilios de barro nos caminhos entre a Lagoa do Tapara
e a Ladeira Grande, encontradas pelas geracfes posteriores nas escavacdes para
fabricacdo de carvao. Também falou de suas vivencias na infancia, relembrando que
seu irmao era chamado por uma voz que vinha do mato e sua mée explicava ser a
Cumadre Fulorzinha, espirito indigena que habitava as matas da regido. Todas essas
narrativas, sejam as registradas por meio da literatura de cordel, sejam as oralmente
expostas por dona Benedita, acionavam a identidade indigena a partir de elementos
da histéria, da memoria e da oralidade objetivando fortalecer e demonstrar a
etnicidade do grupo. Nas palavras de Dona Benedita, durante sua intervencao na |

Feira de Cultura:

A gente tem que contar que € para 0s mais novos conhecerem.
S&o histérias muito antigas que os mais velhos se lembram.
Contando os mais novos sabem de onde viemos e aprendem
como viviam os indios antigamente. Também para quem ainda
nao acredita que somos indigenas, é uma forma de demonstrar
as nossas origens. Se a gente néo fizer isso de ir contanto, essas
histérias vdo se perdendo, vamos esquecendo. Se queremos
fortalecer a nossa identidade de Tapuias e valorizar a nossa
cultura, temos que comecar contando a nossa histoéria.®?

No entanto, nem sé das narrativas sobre 0 passado se construiam os discursos
presentes na | Feira de Cultura indigena. Além do Cordel viajar do tempo passado ao
presente, com seu conteudo tratando desde os “primeiros anos dessa tal colonizacao”,
na qual “o colono foi para o indio cruel e castigador”, tendo os Tapuias lutado contra
os invasores “com muita resisténcia e garra”, até a afirmagao de que hoje ainda estao

lutando “contra muita empeleitada”, terminam a narrativa apresentando as demandas

81 Os Tapuias da Lagoa do Tapara utilizam a denominagdo Ancid ou Ancido para se referirem aos
indigenas mais velhos detentores de conhecimentos e memodrias acerca da historia e ancestralidade
do grupo.

82 Entrevista concedida em 10/11/2018 durante pesquisa de campo.
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atuais nos versos finais dessa producdo literaria:

[...]Precisamos com urgéncia
Da nossa demarcagéo

Com apoio da FUNAI

E também de toda nacao
Retomar nossa terra usurpada
E aliviar o coracéo.

NOs queremos viver livres
E a nossa lagoa utilizar
Dizer que ela é nossa
Sem ninguém poder negar
Chamar a terra de mae

E nela plantar e morar.

Resgatar nossas tradi¢cdes
Fazer festa comunitéria
Forro, capoeira e toré
Alegria da indiaiada
Preservar nossa cultura
Raizes da cabocladal...]

Além das narrativas fazendo relacdes entre passado e presente, a exposicao
de fotos na sede dos Tapuias da Lagoa do Tapara trazia essa passagem temporal.
Dentre as fotos, destaco a do forno de lenha antigo e das casas de Taipas ainda
presentes no territério Tapuia, registrada e exposta na Feira de Cultura, ao mesmo
tempo em que se expunha fotografias das novas casas de alvenaria e das producdes
atuais, assim como também houve espago para exposicdo de fotografias antigas
arquivadas pelos indigenas e que apresentavam algumas das geracdes dos Tapuias

de Tapara.

Figura 52 - Fotografia do forno tirada pelos Tapuias.

Fonte: acervo do Programa Motyrum, 2015.
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Figura 53 - Fotografia da casa de Taipa tirada pelos Tapuias.

Fonte: acervo do Programa Motyrum, 2015.

Figura 54 - Gerag6es da familia Campelo.

Fonte: acervo do Programa Motyrum, 2015.

A fala de Francisca Bezerra, a mais longa do evento, igualmente enfatizou a
relacdo entre o ontem e o hoje dos Tapuias, centrando sua narrativa nas
transformacdes vivenciadas, nos desafios enfrentados e nas conquistas alcancadas,
destacando a organizacdo comunitaria e necessidade de luta para maiores avancos,

cujos trechos destaco:

Eu sou Francisca Bezerra, uma das liderangas da comunidade. Sou
indigena com muito orgulho, ndo tenho vergonha da minha origem. [...]
Antigamente, quando ndo tinham os fazendeiros, quando ndo existiam
muitos loteamentos, 0s nossos bisavis viviam da caga, da pesca, da
agricultura. Com a chegada desse pessoal, isso diminuiu muito. Sé
restou para o pessoal de Tapara a agricultura e assim mesmo bem
resumida. Falta terras, e com isso os indios sdo obrigados a ter apenas
pequenos plantios nos fundos da casa, gerando grandes dificuldades.
E as dificuldades ainda continuam tendo em vista que nés temos uma
lagoa que antes era bem explorada, a minha mae por exemplo que
esta aqui, ali sentadinha, ela vinha da comunidade aqui vizinha, 14 do
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bebo, para Tapard tomar banho, lavar roupa, brincar e isso a hossa
comunidade perdeu, ndo tem mais direito de exercer essa atividade.
Mas agora eu vou falar também dos nossos avangos, ndo € por causa
dessas dificuldades que vamos baixar a cabeca e desanimar. Hoje a
nossa comunidade é reconhecida como uma comunidade indigena, e
€ por isso que nos estamos festejando, comemorado, € para celebrar
Nnossos avancos. Avancgo esse que se reflete em trabalho dentro da
prépria escola, meus alunos por exemplo gostam, quando nédo tinha a
danca do Toré eles jA cobravam, porque tinha que ter o Toré. A
comunidade também esta bem organizada, desenvolvendo grandes
atividades, por isso vocés estdo vendo essas barracas ai com muitas
vendas. Temos o Cordel que foi feito com o apoio do grupo Motyrum.
Hoje é dia de comemorar nosso avancos, mas nés precisamos de
muito apoio ainda e a gente conta com vocés, com todos que estédo
aqui hoje, e agradeco a todos que vieram e que estdo chegando para
nossa linda festa, nossa primeira feira cultural [...] E vou ler um outro
Cordel®, feito por mim e Zuleide Bezerra, com a contribuicdo do meu
sobrinho Joao Victor Bezerra:

Vou apresentar uma historia
De luz, luta e bravura

Dos indios de Tapara

E melhor momento ndo ha
Para fazer acontecer

Na primeira feira cultural
Tapara e Motyrum

Juntos no movimento social
A nossa terra é muito rica
Tem agua, milho e feijdo
Falta terra demarcada

Para nossa sustentagéo
Desse povo que é Tapuia

e tem direito a alimentacéo
Tanta terra ao nosso redor
Ninguém cuida chega da do
Que antes eram cuidadas
Pelos nossos bisavos

Para encerrar esses versos
Agradeco toda atencdo

E venham lutar com a gente
E nossos queridos irmaos
Sagi, Catu, Caboclos e Amareléo.

Os registros desta primeira experiéncia de realizacdo da Feira de Cultura, nos
fazem pensar sobre a importancia dada a relacéo entre passado e presente, memorias

e processos de resisténcia para a etnicidade dos Tapuias da Lagoa do Tapara, ou

83 Apos a construcdo coletiva do cordel que narra a historia dos Tapuias da Lagoa do Tapara, os
indigenas continuaram fazendo cordéis, tais como Francisca, Zuleide e Maria Unge. Além disso,
passaram a trabalhar com as criancas nas escolas o formato do cordel para construcédo textual de
narrativas.
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seja, para o seu processo de fortalecimento enquanto grupo organizado a partir das
diferencas com outros sujeitos, diferencas construidas e demarcadas nos processos
vivenciados sobretudo em relagdo com o seu territorio, fortemente acionadas nas
narrativas comunitérias. A construcdo da narrativa na | Feira Cultural e o discurso de
Francisca, especificamente, demonstram o interesse em demarcar o lugar que 0s
indios estédo hoje e da relacdo que mantém com o passado vivenciado. Narrativa que
em certa medida busca justificar as “perdas” culturais em virtude dos processos
vividos e demonstrar o engajamento para sua “reconstrugao” que da motivo e sentido
a prépria existéncia da Feira de Cultura. Assim, demonstram também que as
condic@es histéricas e politicas levaram os Tapuias da Lagoa do Tapara a vivenciarem
esse novo processo de resisténcia étnica com a reorganizagdo comunitaria a partir da
afirmacao da identidade indigena no contexto de luta por direitos.

Nesse contexto, a Feira de Cultura além de expressar a organizacao politica
dos Tapuias é também um processo de formacdo politica e mobilizacdo para o
fortalecimento dessa organizacao, aglutinando para tanto os diversos interesses dos
indigenas. Nas palavras de Zuleide:

A feira cultural tem o objetivo de fortalecer a nossa comunidade, e é
uma forma de renda extra para as familias. Tudo é dividido e cada
indigena tem a sua obrigacdo. Nés sempre criamos 0 grupo da
Comissdo organizadora, que fica com a coordenacdo geral, e cada
familia é responséavel por uma barraca. H4 a barraca especifica para
o Conselho Comunitario que o valor se reverte para as agoes politicas.
Nés temos a dindmica de socializar e contemplar todas as familias, a
gente tem essa preocupacdo de sairem todos satisfeitos. Também
visamos preservar nossa cultura, nossas dangas, esses sdo objetivos
da nossa feira de cultura. Além disso, enviamos convites para varias
instituicdes publicas e privadas, pois € uma forma de visibilidade da
nossa comunidade. Tem gente com o interesse na renda extra e no
processo acaba se envolvendo com a organizagéo politica. E uma
forma de mobilizar, de fortalecer. Parentes que estavam mais
afastados agora reconhecem a importancia da nossa luta, véo
percebendo que unidos somos mais fortes. A Feira Cultural é um
avanco. A gente tem conseguido avangar enquanto movimento, e 0S
indigenas tem percebido isso.8*

Somada as narrativas de sua historia e memoéria, as expressdes culturais
apresentadas na Feira de Cultura fortalecem a identidade indigena, pois através

desses elementos os Tapuias se apropriam, ressiginificam, reinventam e constroem o

84 Entrevista concedida em 27/05/18 durante pesquisa de campo.
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gue significa ser indio em Tapara, demarcando suas diferencas com a sociedade néo
indigena e também com relagc&o aos outros grupos indigenas, ja que ndo se trata de
uma mera reproducdo daquilo que é feito em outras comunidades, mas de uma
construcdo que, embora influenciada por vivencias partilhadas com outros povos, €
fortemente marcada por referenciais internos ao grupo. Como o0 processo de
fortalecimento dessa identidade se da em coletivo, num contexto em que se afirmar
indio é se inserir num processo de luta por direitos, a identidade indigena para além
de ser um elemento subjetivo e individual, fortalece também a etnicidade do grupo.
Etnicidade que se constréi por meio da organizacdo politica, mas que se expressa
através de elementos culturais que demarcam sua especificidade.

Na comunidade de Tapara, a Feira de Cultura desde sua primeira edi¢do tras
de forma organizada essa linguagem, expressando a identidade indigena coletiva, que
se manifesta por meios das apresentacdes culturais como o Toré, mas, sobretudo, por
meio das barracas nas quais expdem as produc¢des locais, dentre elas o artesanato,
a macaxeira, a batata doce, as frutas, as hortalicas e outros alimentos que fazem
parte da histoéria e da relacdo dos Tapuias com o territério e com o modo de vida que
marca a trajetoria do grupo. E assim que ganha relevancia o aspecto “cultural” para
os Tapuias comunicarem sobre sua identidade com nao indigenas, mas também entre
os proéprios indigenas, possuindo, além de um carater politico, um viés pedagdgico

que vem ganhando cada vez mais for¢a nos ultimos anos.

Figura 55 - Barraca de vendas da producéo dos Tapuias.

Fonte: Autoria propria, 2018.
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Figura 56 - Barracas de vendas na |V Feira de Cultura.

Fonte: Autoria prorpia, 2018.

Fruto dessa perspectiva pedagogica, tem-se o aumento significativo da
participacdo e interesse dos indigenas, para além das liderancas, na construcdo da
feira. Se na primeira Feira havia apenas uma dezena de indigenas dancando o Toré
e jogando Capoeira, na IV Feira de Cultura, no ano de 2018, estas manifestacbes
contaram com uma participacdo mais que triplicada e com uma plateia
significativamente maior, envolvendo homens, mulheres e criancas Tapuias da Lagoa
do Tapara. Além de um maior interesse e participacédo no Toré e na Capoeira, durante
a IV feira de cultura, realizada em 2018, foi incorporada a corrida de toras®®, como

uma nova “tradi¢ado” “resgatada” pelos Tapuias da Lagoa do Tapara.

A corrida de Tora consiste em um jogo de corrida realizado em dupla, dentro
de um espaco delimitado, onde um dos participantes precisa levar um pesado tronco
de madeira até o ponto estabelecido e 0 outro participante precisa trazé-lo de volta.
N&o ha o carater competitivo, a légica do jogo € a superacao individual somada ao
trabalho em equipe, sendo vencedores todos aqueles que conseguirem terminar o
trajeto. Essa “novidade” envolveu de forma leve e divertida os indigenas, que se
divertiam ou participando ou formando blocos de torcida, dando forgca aos

participantes, sorrindo das derrotas e vibrando coletivamente pelos vencedores.

85 A corrida de tora € uma pratica festiva dos povos indigenas, principalmente os indios do Parque
Nacional do Xingu e que ganhou vigor a partir da reproducdo nos jogos dos povos indigenas desde a
sua primeira edicdo, em que diversos povos competiram.
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Figura 57 - Capoeira durante a IV Feira de Cultura.

Fonte: Autoria prépria, 2018.

Figura 58 - Corrida de tora dos tapuias de Tapara.

Fonte: Autoria propria, 2018.

As barracas também ganharam novos significados. Além dos produtos de
artesanato e producdo alimenticia a serem comercializados, foram construidas
barracas que nado apenas voltavam-se para vendas, mas possuiam objetivos
educativos. Como exemplo, havia a barraca sobre o meio ambiente, onde Josué e
Wilkiflane expunham tanto mudas de plantas nativas quando fotos, videos de insetos
e passaros da fauna local, inclusive alguns insetos ressecados e expostos como
registro das espécies nativas. Além das exposicdes, 0s responsaveis pela barracava
falavam sobre a importancia das espécies para a natureza e ensinavam técnicas de
cuidado com a fauna e flora, bem como para reutilizacéo e reciclagem do lixo, sempre
se voltando para a conscientizagdo da importancia da preservacdo ambiental. Além

desta, havia uma barraca que apresentava o time de futebol dos Tapuias, expondo o
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uniforme do time e contando a histéria de sua criacdo, assim também a relacéo do
time com o fortalecimento da identidade tapuia na juventude de tapara. Na IV feira foi
montada ainda a barraca denominada “ervas tapuias” com exposi¢ao de plantas e
ervas medicinais utilizada pelos tapuias para cura, além da apresentacdo de um
glossario explicando os usos locais, fruto de uma oficina sobre o circuito de saude
realizada por meio de um projeto de pesquisa e extensdo do PPGAS/UFRN. Todas
essas barracas foram construidas e conduzidas pelos proprios indigenas, com o
objetivo tanto de expor trabalhos desenvolvidos, quanto de fortalecer o trabalho

educativo que vem sendo desenvolvido dentro da comunidade.

Figura 59 - Exposicao de mudas nativas.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 60 - Exposicéo de insetos nativos.

1

Fonte: Autoria propria, 2018.
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Figura 61 - Barraca do Time Tapuia.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 60 - Produtos do Time Tapuia.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Um marco deste evento, que demonstra maior investimento pedagdgico, foi a
apresentacdo de uma peca de Teatro, construida pelas professoras e criancas da
escola municipal Georgino Altina Viana, onde se desenvolvem atividades voltadas
para o fortalecimento da identidade indigena. No enredo, conduzido pelas
professoras, as criancas representavam o passado indigena na qual os indios
utilizavam livremente as matas e aguas da regido, para cacar, pescar, lavar roupa e
se divertir, sendo o trabalho, o territorio e a ancestralidade indigena elementos centrais
da peca, que finalizava com a aparicdo da lara na Lagoa do Tapara. Apos o
espetaculo, a professora Ana Paula fez uma reza para Tupad na lingua que eles
chamam de “Brobo”, que foi repetida do inicio ao fim pelos alunos. Mulheres e criancas

representando o passado indigena ao mesmo tempo em que fazem refletir sobre o



173

presente e ddo a esperanca de um futuro diferente aos Tapuias da Lagoa do Tapara,
cumprindo um papel importante para organizacdo comunitaria. Nas palavras da

professora indigena Ana Paula Geronimo:

Conhecer a nossa historia faz com que se valorize o que temos hoje,
fruto de muito esforco, e que busquemos o que foi se perdendo pelo
caminho. Um dos grandes desafios da feira cultura é transformar as
ideias e conhecimentos do nosso povo. Também queremos mostrar
uma pequena parte de todos 0s aspectos que temos ha comunidade,
abordando desde apresentacfes culturais, artesanato, comidas
tipicas, entre outras. Cada familia deve mostrar seu conhecimento,
além de ser também uma forma de renda extra pela exposicdo dos
seus produtos. Assim, a Feira de Cultura enriquece a nossa luta e da
visibilidade perante a sociedade.®

Ednete dos Santos, diretora da escola, que também participou da Construcao

do Teatro e Apresentacao da Feira de Cultura, afirma:

A realizacao e execucdao da feira cultural que acontece anualmente é
de grande importancia para nos indigenas da comunidade de Tapara,
pois promoveu a visibilidade de nossa etnia perante a sociedade,
fazendo que a mesma tenha um olhar de reconhecimento. Também
ajudou a recuperar 0s conhecimentos dos nossos ancestrais através
dos artesanatos, comidas tipicas, plantas medicinais entre outras
atividades [...] A peca de teatro foi realizada através de uma pesquisa
dentro a comunidade, onde_se destacou uma ancia de nome Benedita
Gerbnimo, artesa e bonequeira da comunidade, que nos contou uma
narrativa sobre a lenda da iara, da lagoa do Tapara, e iSSO nos
despertou o interesse de encenar com 0s alunos da nossa escola
Georgino Altina Viana. Os alunos ensaiavam semanalmente com
grande interesse e entusiasmo, apoiados pela professora Ana e com
a colaboracao de um conjunto todo de funcionarios, 0 que tornou
possivel a execucdo e apresentacdo da peca teatral. Esse tipo de
atividade amplia o universo cultural do aluno, conscientizando sobre a
importancia de sua origem e valores, além de permitir que exergcam 0s
direitos de aprendizagem que é participar, expressar e conhecer-se.?’

86 Entrevista concedida em 06/06/19 durante pesquisa de campo.
87 Entrevista concedida em 06/06/19 durante pesquisa de campo.
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Figura 61 - Criancas encenam pescadores.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 64 - Criancas encenam pescadores.
AT

Fonte: Autoria propria, 2018.

Deste modo, pode-se afirmar que o Teatro, como as demais manifestacdes
chamadas pelos Tapuias de “resgate da histéria”, vao alcangando os objetivos
pedagogicos da Feira de Cultura, se somando aos conteudos econémicos, politicos e
ladicos ali desenvolvidos. Francisca refor¢ca a importancia do carater educativo da

feira, em especial no processo de formacao das criancas e da juventude:

Muito da nossa histéria os mais velhos sabem porque viveram ou
porgue ouviram. Os mais novos tem mais dificuldade, entdo nés temos
gue resgatar e contar a nossa historia, pois nos livros é que eles nédo
vao encontrar. E também porque ndo queremos que seja apenas um
registro, mas que se mantenha viva, e para isso precisamos envolver
a juventude e as criangas. Esse trabalho tem que ser desenvolvido
todos os dias, comecando na escola. Isso vale para 0s nossos e para
0s outros que nos veem de forma errada. Por isso eu estou sempre
disposta a receber escolas na nossa comunidade, para mostrar a
nossa realidade para quem ndo a conhece. Mas veja, um dia eu recebi
uma escola e como néo era dia de festa ndo estava pintada, entdo
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uma crianga se espantou e disse “vixi, mas ela é gente, onde estado os
indios?”, eu fiquei me perguntando o que estdo ensinando as nossas
criancas sobre as populagdes indigenas, desmistificar essa imagem e
preparar nosso povo para responder a esse tipo de questdo é algo
fundamental para n6s. NOs estimulamos as préticas culturais, como a
danca do Toré, queremos que tenham orgulho disso, que sao formas
de expressar nossa identidade, mas que entendam que ndo somos
indios s6 nesse momento.®®

Se para as criangas e juventude a Feira cumpre o papel educativo, para 0s
adultos acaba sendo um excelente instrumento mobilizador da luta politica. Conforme

avalia Zuleide Bezerra:

Hoje nés somos uma comunidade indigena reconhecida no Brasil
inteiro e se o poder publico ndo viabiliza o nosso direito nds lutamos.
Isso é resultado das acdes que construimos para fortalecer a nossa
comunidade, e da participacdo em todos 0s espagos que se possa
imaginar vamos representando 0 nosso povo. Por muito tempo se dizia
gue em macaiba nado existiam indios, ainda ha alguns que insistem em
repetir isso. Mas ndo tem mais como dizerem que ndo sabem da nossa
existéncia, que ndo nos conhecem, que nao tem indio. A Feira de
Cultura contribuiu para isso, € algo que da visibilidade a nossa
comunidade aqui na regido. Vem Funai, vem a universidade, varios
parceiros, sai noticia na imprensa. E a cada ano a Feira fica maior,
cresce na medida em que nos fortalecemos enquanto movimento.
Agora o proprio Municipio de Macaiba que tanto disse que néo tinha
indio aqui, nos chama para apresentacbes no dia do indio,
principalmente quando tem instituices de fora. Mas nés somos indio
em abril, em maio, e no ano todo. A Feira de Cultura ja virou tradicdo
na nossa comunidade, comegou com apoio do Motyrum que articulou
as oficinas preparatdrias, mas hoje é uma das atividades mais
importantes do movimento indigena na nossa comunidade. Indigenas
gque nao participavam das atividades, que ndo viam sentido, agora
tiram o chapéu, botam a m&o na massa, contribuem com a luta da
comunidade. A Feira tem um papel importante para fora e para dentro,
guanto mais o movimento se fortalece, mais a Feira cresce, e ela ajuda
a gente a se fortalecer.®®

A Feira cultural indigena da Lagoa do Tapara, portanto, foi adquirindo varias
conotacdes ao longo dos anos, além de ser fonte de geracéo de renda e visibilidade
da producéo local, possui um carater pedagoégico fortalecendo a mobilizagdo dos
indigenas no engajamento da organizagdo comunitaria e na reflexao sobre si mesmos
e seus modos de vida, ao mesmo tempo em que aparece como instrumento politico

de visibilidade das suas reivindicacdes. Assim, podemos considerar a Feira de cultura

8 Entrevista concedida em 08/06/19 durante pesquisa de campo.
89 Entrevista concedida em 27/05/18 durante pesquisa de campo.



176

um ato politico que por meio da acdo simbolica de afirmacéo da identidade fortalece
as relacdes entre os proprios indigenas e destes com outros sujeitos.
Simultaneamente, esse evento também constitui como uma tradicdo local,
expressando processos de construcdo politico-cultural, que através da experiéncia
compartilhada da suporte ao coletivo e auxilia as a¢des futuras (GOLDINHO, 2000),
articulando os elementos Politicos, econdémicos, culturais, afetivos e educativos, cuja
repeticdo vai ocasionando um sentido histérico ao evento.

Embora a Feira de Cultura possua também objetivos econémicos, sendo um
espaco de geracdo de renda e de divulgacdo daquilo que é produzido na Lagoa do
Tapara, bem como que possua também um carater festivo, agregando com isso
diversos indigenas, meu olhar esteve mais atento para os significados politicos e
pedagdgicos desse espaco, que aparece com um instrumento de mobilizagéo,
articulacdo e formacéo politica para indigenas de varias geracfes e a partir de
interesses diversos, fortalecendo a construcdo coletiva e a legitimacédo do movimento
comunitario dos Tapuias de Tapara. E, embora possa parecer contraditorio “resgatar
e reafirmar tradicbes” ao mesmo tempo em que se busca quebrar esteredtipos sobre
o ser indio, a Feira de Cultura cumpre simultaneamente esses dois papeis, nao
apenas com a programacao realizada no dia do evento, mas pelo intenso processo
de articulagéo, discursdo e construgao coletiva vivenciada para que seja possivel sua
realizagao.

E nesse sentido que se pode afirmar que a Feira de Cultura é uma express&o
da realidade dos Tapuias de Tapara. Nao porque reproduz uma imagem congelada
dessa realidade, mas por ser o acumulo de suas experiéncias econdmicas, sociais,
politicas e afetivas vivenciadas pelo grupo étnico. As narrativas e simbolos que
aparecem na Freira de Cultura ndo apenas representam, mas potencializam aquilo
que os Tapuias ja experienciam no seu cotidiano. E uma expressao narrativa dessas
experiéncias, que afirmam identidade, solidariedade, mas também conflitos. Nas

palavras de Francisca Bezerra:

N6s ndo nos limitamos a uma data. Durante todo o ano a gente
organiza atividades de geracdo de renda para as familias e
arrecadacdo financeira do movimento. Pelo Conselho fazemos
piquenique, dia das mées, dia das criangas. Fazemos feira para venda
do excedente da producédo indigena todos os sabados. Temos as
nossa agenda intensa de atividades politicas, porque temos metas a
alcancar. E ndo sdo metas apenas do Conselho, mas de toda a
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comunidade. Assim somamos nossos esforcos para coletivamente
conquistar desde a construcéo da nossa oca, utilizada para receber as
pessoas, fazer reunides, dancar o toré e a capoeira, até a nossa
demarcacdo. Desde a primeira feira eu gostaria que em frente ao
Conselho tivesse uma Oca, como via em muitas comunidades. Nés s6
conseguimos construi-la na IV Feira. Foram quatro anos para
concretizar esse sonho, porque tinha que ser feito pela comunidade.
N&o teria sido tdo importante se tivesse sido pago alguém para fazer,
essa oca tem o suor de cada indio que colocou a mao na massa para
construi-la. Esse o sentido da Feira de Cultura, ela representa o
esforco do trabalho coletivo, o processo de conscientizacdo de muita
gente que nao acreditava e agora passou a acreditar na importancia
da nossa luta. E 0 espaco de contar & histéria que vivemos e estamos
construindo.®

A Oca a que se refere Francisca foi construida pelos indigenas da Lagoa do
Tapara cerca de duas semanas antes da IV Feira de Cultura Indigena, durante a
pesquisa de campo acompanhei um dia de agdo dos Tapuias para sua finalizagdo. Na
ocasido, haviam aproximadamente trinta indigenas que se dividiam e revezavam em
algumas tarefas, enquanto as mulheres limpavam o terreno e trancavam folhas de
coqueiro seco para enfeitar a oca, 0s homens montavam sua estrutura com troncos
nas base e palha na cobertura, entre as palhas que formavam o teto os indigenas
colocaram lonas de plastico para reforcar a protecdo em caso de chuva.

Como na maioria das atividades comunitarias na Lagoa do Tapard o
protagonismo é feminino, me surpreendeu a quantidade expressiva de homens,
jovens e adultos, que eram maioria nesta acao. Eles se revezavam entre ir buscar o
material utilizado na construcéo, coletados nos terrenos em torno da comunidade e
trazidos em carros de méo ou carrocas, e a propria montagem da estrutura. No centro
da oca, ainda incompleta, um banquinho com uma garrafa de aguardente, um prato
com peixe e farofa utilizados durante os intervalos para descanso e confraternizacao.
Em um desses momentos, homens conversavam sobre o sentido da oca como um
espaco festivo para a comunidade, concordando que seria um espago bom para
“‘juntar gente” e “animar a comunidade” e que mesmo depois da feira deveria ter forré

todos os domingos naquele espaco.

% Entrevista concedida em 10/06/19 durante pesquisa de campo.
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Figura 62 - Construcéo da oca.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 63 - Descanso e socializagao.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Apesar do clima festivo e empolgante que prevalecia entre os presentes, e de
haver um numero de Tapuias envolvidos superior a constru¢éo da | Feira, algumas
pessoas reclamavam da sobrecarga de trabalho em razdo da auséncia de outros
indigenas que poderiam também esta contribuido, nesse sentido Leonardo Bezerra
se queixava “a Feira vem crescendo e precisamos cada vez de mais esforgco dos
parentes, ndo é porque tem mais gente que da pra relaxar. Alguns estdo pensando sé
na sua propria barraca, mas ndo da para esse pessoal passar dias e dias aqui
trabalhando e outros virem sé no dia, ja reclamei com alguns e estou conversando
com Francisca e Zuleide sobre isso”. Dialogando com Josué Campelo e Wilklifane
Azevedo eles refletiram juntos que o fato da Feira Cultural esta crescendo e com mais
indigenas contribuindo exige que as liderancas estejam mais atentas a esse

envolvimento coletivo, e destacaram que além de uma divisao igualitaria das tarefas
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€ preciso garantir a democratizacdo das decisfes, pois em sua visao a fragilidade
desse aspecto enfraquece a organizacdo comunitaria e gera conflitos que poderiam

ser evitados. Sobre isso, afirma Josué:

Veja, na primeira Feira de Cultural minha familia deu todo suor para
sua realizagéo, durante toda a construgcdo até depois da realizacao.
Da limpeza do espaco a animacdo da festa nds participamos
ativamente, ralamos pra fazer valer. Por outro lado, viamos pessoas
no dia do evento dando ordens e tomando cerveja, enquanto outros
trabalhavam. Na avaliagédo, quando colocavamos as criticas eram mal
recebidas, gerava mal estar. Se deixavamos de fazer algo por alguma
guestao urgente, mesmo que garantissemos a substituigdo, vinham os
dedos apontado para a gente que sempre se dedicou ao maximo pelo
coletivo. Isso desgasta, desanima. Nao vamos deixar de participar,
mas o reconhecimento € importante para continuamos nos
engajamos. N&o adianta doarmos tanto esforco e recebermos
ingratiddo. Com o passar dos anos, esse tipo de situacdo me fez
preferir focar na minha barraca, na minha pesquisa sobre as questbes
ambientais e na barraca do time tapuia de futebol, do que por exemplo
na coordenacdo geral da festa. Isso é ruim, se estivéssemos saindo
para garantir uma rotatividade e outras pessoas assumirem seria
6timo, mas sair por falta de dialogo, de um ambiente democratico é
algo muito negativo. Espero que os demais percebam a importancia
de fortalecer a coletividade durante toda a constru¢do, pois com isso
s6 temos a ganhar.®!

Diante do crescimento do evento, com o0 envolvimento de mais indigenas e
também de mais parceiros e convidados, com o passar do tempo a Feira de Cultura
vem trazendo mais desafios para os indigenas. Se no primeiro momento havia um
grupo menor e mais coeso coordenando e tomando as decisfes centrais, com o
passar dos anos e com aumento na participacdo de mais indigenas vai gerando
necessidades de maior descentralizacao nas tomadas de decis6es, a0 mesmo tempo
em que surgem discordancias quanto ao meéetodo de condugdo. Nesse sentido,
considerada em seu conjunto, a Feira de cultura reflete a etnicidade e as taticas
politicas dos Tapuias da Lagoa do Tapara, bem como se relaciona tanto com
fortalecimento e legitimacao de suas liderangas, quando levam a atritos entre estas e
0 resto do grupo. Se num primeiro momento a Feira de Cultural foi utilizada como meio
de demonstracdo de uma comunidade como coeso e organizado, demarcando suas
diferencas e especificidades principalmente para os atores sociais externos, tais como

orgaos do estado, a universidade e sociedade envolvente, com o passar dos anos vao

91 Entrevista concedida em 08/12/18 durante pesquisa de campo.
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ampliando seus significados e se mostrando como importante instrumento de
mobilizacdo e formacdo politica interna, potencializando a educacéao indigena e
fortalecendo os lagos comunitarios, reelaborando, fortalecendo e expressando a
identidade coletiva dos Tapuias da Lagoa do Tapara que, como toda identidade
marcada pela diferenca, ndo é fixa e imutavel, mas sustentada em especial pelas
trajetérias de vida e organizadas politicamente por meio da construcédo de objetivos
comum (WOODWARD, 2000 apud CRUZ, 2010).

4.3 Educacéo escolar indigena: narrando o passado, fortalecendo o presente e

construindo o futuro

A conducdao inicial de organizagdo politica dos Tapuias da Lagoa do Tapara
tinha como centralidade as reivindicacdes voltadas para as condicdes materiais de
vida, que se relacionavam sobretudo com questdes de trabalho e renda. A partir das
novas experiéncias vivenciadas junto ao Movimento Indigena outras pautas que
demarcam a especificidade étnica vao sendo incorporadas, tais como territorio, saude
e educacao indigenas. Neste contexto, e pelo préprio processo de desenvolvimento
da organizacao politica, os Tapuias vao centrando cada vez mais esforcos na luta pela
Educacao Escolar Indigena.

N&o pode-se confundir a Educacédo Escolar Indigena com a educacéo indigena
em sentido amplo, pois enquanto esta ultima trata-se de processos de aprendizagem
envolvendo saberes e costumes caracteristicos de cada etnia, cujos ensinamentos e
aprendizados se dao no cotidiano da vivéncia comunitaria em todos 0s seus espacos,
a educacdo escolar indigena trata-se da formalizacdo de parte dos conhecimentos
tradicionais em um programa politico-pedagogico que os conciliam com os conteudos
escolares ndo-indigenas. Ademais, a educacgédo escolar indigena deve somar-se a
educacgdo indigena para contribuir com os processos de resisténcia dos povos
indigenas, auxiliando a ampliacdo da conscientizacdo e participacdo politica, para
fortalecimento e promocdo de suas expressdes culturais, como também para
aquisicao de novos conhecimentos que ajudem melhorar as condi¢gbes de vida dessa
populacdo (GONCALVES; MELLO, 2009).

Conforme os trabalhos desenvolvidos por diversos pesquisadores (SIMAS;
PEREIRA, 2010; BERGONACHI, 2005) a necessidade da Educacéo Escolar indigena
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tem suas raizes no préprio processo de colonizacao, que implantou modelos culturais
e ideoldgicos de base europeia, interferindo de forma impositiva no modo de vida dos
povos indigenas. Essa educacgédo de base colonial foi implementada inicialmente pelos
padres jesuitas - primeiros responsaveis pela propagacdo da fé catdlica e pela
colonizacdo nédo s territorial, mas também linguistica no Brasil - sendo reforcada pela
atuacao de outras ordens religiosas como 0s beneditinos, franciscanos, carmelitas,
lassalistas e salesianos que atuaram nos aldeamentos indigenas do Brasil Colonial.
Durante a RepUblica, com a criagdo do Servico de Protecdo ao indio e Localizacdo
dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), em 1910, os povos indigenas foram
colocados sob a tutela do Estado, que seguiu atuando com uma politica voltada para
“civilizar” e “integrar” os povos indigenas na chamada sociedade nacional. Anos mais
tarde, diversas escolas foram sendo construidas nos aldeamentos junto aos postos
SPI (SOUZA LIMA, 2007) cumprindo os objetivos da politica indigenista que vigorava
na época.

Esse modelo de educacgédo assimilacionista e integracionista, que visava a
substituicdo do modo tradicional de vida dos povos indigenas para que assimilassem
a cultura colonial e, assim, se integrassem a sociedade nacional, vem sendo
fortemente questionada e substituida pela educacéo diferenciada e especifica, tendo
sido incluido na Constituicdo Federal Brasileira de 1988, apds intensa mobilizacdo dos

povos indigenas, os seguintes contetdos:

Artigo 210 - Serado fixados conteidos minimos para 0 ensino
fundamental, de maneira a assegurar formagcdo basica comum e
respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e regionais. O
ensino fundamental regular ser4 ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem.

Artigo 231 - Sé&o reconhecidos aos indios sua organizacdo social,
costumes, linguas, crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-
las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens (Brasil, 2001, p.
207).

Conforme disposto pela Carta Magna e pela Lei de Diretrizes e Bases da
Educacédo Nacional (LDB), a coordenacao nacional das politicas de Educacgéo Escolar
Indigena é de competéncia do Ministério da Educacdo (MEC), cabendo aos Estados
e Municipios a execucao para a garantia deste direito dos povos indigenas. Além

disso, a politica educacional guarda rela¢des inerentes com outras politicas e agoes,
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desenvolvidas pela FUNAI e por outros 6érgdos de governo, voltadas aos povos
indigenas, como politicas voltadas a gestéo territorial, & sustentabilidade, a saude. Por
isso, “a harmonizagéao dessas agdes convergentes, sob a coordenagdo da FUNAI, é
fundamental para o estabelecimento de rela¢cdes do Estado com povos indigenas, que
reconhecam e respeitem a autonomia destes povos e suas formas proprias de
organizacao” (BETIOL; SOBRINHO; SOUZA, 2017, p. 60).

Sendo a educacdo escolar indigena um instrumento que permite aos indios
ampliarem seus conhecimentos ao mesmo tempo em que fortalece sua identidade
étnica, tornou-se pauta central para o Movimento Indigena nacional, que impulsionou
as lutas por sua efetivacdo, sobretudo nas duas Ultimas décadas, tanto pelas
comunidades indigenas cujos direitos territoriais ja haviam sido conquistados, quanto
pelos povos que passaram a reivindicar politicamente a identidade indigena num
processo de reorganizagao social e politica mais recente, como ocorreu no caso dos
Tapuias da Lagoa do Tapara.

No Rio Grande do Norte, a primeira escola registrada como indigena localiza-
se na Aldeia Catu, vinculada ao municipio de Canguaretama, e a segunda esta na
comunidade do Amareldo, vinculada ao governo do estado. Buscando aperfeicoar a
educacado escolar indigena onde ja existe e construir NnOVOS processos em outros
espacos, o Movimento Indigena do Rio Grande do Norte vem provocando o poder
publico pela realizacdo de audiéncias para debater esse tema nos municipios onde
estdo localizados os territérios indigenas, pois a legislacdo pertinente est4 sendo
descumprida na maioria deles. Com o debate publico, 0 movimento busca chamar
atencdo das casas legislativas, das prefeituras e da sociedade em geral para essa
questdo considerada de grande importancia para os povos indigenas.

Na comunidade Lagoa do Tapara ha duas escolas, sendo uma vinculada ao
Municipio de Macaiba e outra ao Municipio de S&o Gongalo do Amarante. A primeira,
Luis Cuarsio Marinho, funciona em um prédio da prefeitura de Macaiba, com quatro
salas de aula, além da sala da dire¢céo, da copa e de dois banheiros amplos sendo um
feminino e outro masculino. Na frente do prédio escolar, dentro do terreno que é
delimitado por grades, hd uma pracinha com bancos onde os estudantes aguardam o
inicio das aulas e, por tras do prédio, hd uma quadra de esportes, utilizada ndo apenas
pela escola, mas também pelo time Tapuia de Futebol e pela capoeira da comunidade.
As turmas sao multiseriadas e funcionam em dois turnos, sendo uma voltada para a

educacao infantil, outra para o primeiro, segundo e terceiro ano, e outra para o quarto
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e 0 quinto ano, cada uma formada por cerca de dez a doze criancas e/ou
adolescentes. Apesar da maioria dos estudantes serem indigenas da Lagoa do
Tapara, ha também alguns oriundos de povoados proximos. Na equipe, dos catorze
profissionais que a comp®de, apenas quatro sdo indigenas, sendo Rodrigo de Tapara,
o atual Diretor, Francisca Bezerra, uma das professoras, Graca Barros, coordenadora
pedagogica, e Marcia Avelino, assistente de servicos gerais. Sdo constantes nos
espacos de atuacdo politica dos Tapuias da Lagoa do Tapard denuncias das
liderancas em razdo do quase inexistente estimulo a educacédo indigena na escola
Luiz Cdrsio Marinho.

Segundo a direcao, a dificuldade central se encontra na falta de regularizacao
da escola por parte do municipio e no fato de haver alunos nédo indigenas, bem como
profissionais que nao possuem qualificacdo especifica para desenvolvimento de uma
educacdo escolar indigena. Nao ha, portanto, na escola Luiz Cuarsio Marinho a
incorporacdo do debate indigena no plano politico pedagdgico da escola, havendo
apenas algumas ac¢des pontuais estimuladas por Francisca, como o estudo das lendas
indigenas, da mata e da flora nativa e o exercicio do Toré, bem como a permissao por
parte da Direcdo para que o Time Tapuia e a Capoeira utilizem as dependéncias da
escola para suas atividades.

Diferentemente, a Escola Municipal Georgino Altina Viana, vinculada ao
municipio de Sdo Gongalo do Amarante e também localizada na comunidade Lagoa
do Tapara, vem tornando pratica a educacdo diferenciada. Apesar das precarias
condicBes, pois a escola funciona em um galpéo alugado e separados em salas por
meio de simples divisérias de PVC, e contado com uma reduzida equipe de apenas
oito funcionérios, vem desenvolvendo educacado escolar indigena, com metodologia
discutida pelo conselho escolar e incorporada no plano politico pedagdgico da escola,
ainda que sem sua efetiva regularizagéo junto a secretaria municipal de educacéo.
Isso foi possivel, pois, além da diretora da escola, a indigena Ednete dos Santos, ter
incorporado essa pedagogia na pratica escolar, a maioria dos alunos e profissionais
sao indigenas, estes ultimos todos engajados nas atividades comunitarias voltadas
para afirmacdo étnica e luta politica dos Tapuias da Lagoa do Tapara. Sobre o
desenvolvimento da educacéo escolar indigena na escola Gerogino Altina Viana, a

professora Ana Paula relata:

Nés ensinamos a lingua nativa para as criancas. Os cumprimentos em
sala de aula, as cores, as partes do corpo, utilizamos jogos online. A
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ideia é aprender e ensinar com 0s nossos antepassados, desenhando
e escrevendo em Brobo, apresentando as sementes que tem na
comunidade, a fauna e flora local. Fazemos conversacoes,
formulamos pequenas frases. A gente trabalha ndo sé Brobo, mas o
artesanato, a cultura, musicas, brincadeiras de roda, oralidade dos
mais antigos. E um grupo de saberes. Também estamos resgatando
todo um conhecimento dos mais antigos, o pessoal fez entrevista,
conversou, colheu. E prazeroso porque a gente tem o
desenvolvimento do aluno e também do professor, e todo o trabalho é
voltado para o fortalecimento do proprio povo indigena. Antes nao
tinhamos esse dialogo com o0os mais antigos, foi um processo de
descoberta, de como chegamos ate aqui, do que representa a nossa
lagoa, de como as coisas foram se transformando. Aprendemos para
ensinar e nos fortalecemos com isso.%

Para desenvolvimento da educacdo escolar indigena, sdo o0s proprios
indigenas que se dedicam repassar oralmente ou buscando outros instrumentos para
gue os conteudos tradicionais sejam apresentados em sala de aula. Foi assim que 0s
relatos da memoria de Dona Benedita foram transformados em uma peca teatral
apresentada Feira de Cultura indigena da Lagoa do Tapara e o estudo da lingua Brobo
ensinada na escola por meio de jogos e brincadeiras infantis. Em uma das aulas de
acompanhei, a professora Ana Paula expunha a pintura de um corpo humano por meio
da qual explicava a funcado de cada um dos 6rgdos e seus respectivos nhomes em
portugués e em Brobo, que ao final era repetido pelas criancas, objetivando a
interdisciplinaridade no estudo biolégico e linguistico. Sobre o processo de resgate da

lingua, Josue Campelo relata:

Tudo comecou quando veio na comunidade o parente Arapua Tarairil
da Gamboa do Jaguaribe, trazendo uma apostila em Brobo baseada
num estudo junto aos Parentes da Serra do Ororuba/PE. Eu por
iniciativa prépria resolvi ir direito na fonte e estabeleci contato com um
parente Xucuru de nome Draruk Xucuru, este conhecedor da historia,
do idioma e da relag&o dos Xucurus e os Trarairiu. Ele nos autorizou
a usar o material que tinha sobre o Brobo e nés nos empenhamos a
estudar e criamos nossos métodos proprios de aprendizagem de
acordo com a realidade da aldeia Tapara. Ana levou o Brobo para a
escola e esti ensinado as novas geragdes, eu dei 0 suporte. Hoje
temos a apostila e jogos virtuais pedagégicos para a crianca aprender
brincando. E continuamos estudando, produzindo materiais. E
realmente um trabalho de resgate e fortalecimento da lingua materna,
o idioma é um importante simbolo que precisa ser fortalecido. O
Brobo, assim como outras linguas do tronco linguistico macro j&, foram
ao longo do tempo atacado e suprimido pela lingua geral na época da
colénia e por ultimo pelo portugués. Nossos parentes eram proibidos
de falar a lingua materna e isso levou a um processo de quase

92 Entrevista concedida em 10/11/19 durante pesquisa de campo.
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extincdo da lingua, ha pouquissimas fontes hoje, mas o que
conseguimos deu para trabalhar e iniciar o processo de resgate e
fortalecimento.®

Nos estudos produzidos sobre o povo Xucuru ndo encontrei informacdes
etnogréficas que demonstrassem que este grupo étnico afirme o Brobo como sua
lingua tradicional, assim como observei que a apostila desta lingua utilizada pelos
Tapuias da Lagoa do Tapara apresenta também algumas palavras e expressoes, ou
mesmo variacdes, do Guarani, lingua falada por diversos povos indigenas da América
do Sul e no Paraguai. Assim, o Brobo dos Tapuias de Tapara possui uma
especificidade de uso muito particular, inclusive diferenciando-se das outras
comunidades indigenas do Rio Grande do Norte que utilizam o Tupi-Guarani como
referencial de lingua tradicional nativa. Nesse sentido, podemos afirmar que os
Tapuias da Tapara estédo vivenciando a construcdo cultural de uma lingua de novo
tipo, por meio de referenciais externos, que acionada com outros elementos que
demarcam a identidade étnica, ganha centralidade por remeter e fortalecer os sentidos
dados a ancestralidade indigena por parte deste povo.

A transversalidade entre os saberes tradicionais e o ensino geral vem
marcando 0s processos pedagogicos na escola Georgino Altina, que conta atualmente
com trés turmas que totalizam quarenta e quatro alunos, de trés a doze anos,
majoritariamente indigenas, sendo apenas quatro das criancas oriundas de outras
comunidades. Devido a pequena quantidade de alunos e profissionais, com apenas
trés professores, o ensino é dividido em trés turmas multisseriadas, uma voltada para
educacao infantil, outra contemplando alunos do primeiro ao terceiro ano e mais uma
para os alunos do quarto e quinto ano. Além disso, a escola possui outras
caracteristicas que tornam o seu ensino diferenciado, em especial, o protagonismo
indigena na construcgéao politico pedagogica, ja que a direcao da escola, a coordenacao
pedagogica, as professoras e funcionarias sdo maioria indigenas que acompanham
as atividades do movimento e se engajam na construcdo da educacao escolar
indigena. Ha, ainda, como demonstrado, as atividades especificas da comunidade tais
como o ensino da lingua indigena Brobo, oficinas de artesanato atividades de
pesquisa com o0s ancifes para conhecimento da histérica indigena e estimulo as

praticas culturais tais como o Toré.

%3 Entrevista concedida em 25/05/18 durante pesquisa de campo.
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Além das atividades pedagogicas desenvolvidas com as criangas, ha o estimulo
para que os profissionais da escola participem das reunifes e demais atividades
promovidas pelo Conselho comunitario indigena, bem como das agendas do
movimento indigena local e nacional. Na visdo da diretora, esse tipo de participacdo
contribui para a capacitacdo dos profissionais que enriquece 0s conteudos
curriculares com os aprendizados adquiridos nesses espacos, considerados
importantes para os Tapuias da Lagoa do Tapara. Também h& o esforco para o
envolvimento das familias nos processos de aprendizados, que sdo chamados a
assistir e acompanhar atividades educativas sempre que possivel, além de se buscar
estabelecer tarefas que envolvam o diadlogo entre as geracdes, para que as criancas
conhegam as historias e vivencias dos mais velhos. Segundo a diretora, Ednete dos
santos, alguns elementos contribuem para o éxito no desenvolvimento desta

educacao diferenciada, vejamos:

N6s ndo tivemos problema em pautar isso junto ao secretario de
educacdo de sdo Goncalo, desde o inicio eles deram maior apoio a
nossa iniciativa, e isso conta muito. A educacéo indigena é um direito,
mas seria muito dificil fazer acontecer se houvesse perseguicéo, falta
de apoio. Ndo é o caso da nossa escola, apesar das dificuldades
estruturais temos liberdade para construcdo da educagdo escolar
indigena, seguindo as normas que tratam do tema. Outra coisa que
facilita o nosso trabalho é que a maioria da equipe é indigena e
comprometida com a causa, todos se envolvem e se esforcam para
garantir um processo de ensino-aprendizagem diferenciado para os
nossos alunos. Também outros indigenas que nao estdo na escola
contribuem a partir da memoria e do registro das nossas tradi¢cdes que
sdo repassadas em sala de aula, como é o caso da ancia dona
Benedita.®*

Embora a escola exista na comunidade desde 1992, o desenvolvimento da
educacao escolar indigena de forma organizada vem ocorrendo nos ultimos trés anos,
apos incorporagédo e fortalecimento da centralidade dessa pauta junto ao movimento
indigena. Durante esse tempo, diferente do Municipio de Macaiba, o dialogo com o
poder publico em Sdo Gongalo do Amarante tem sido positivo, de modo que o
desenvolvimento da educacédo escolar indigena vem sendo estimulado e o
protagonismo dos indigenas respeitado nessa construgdo. Ainda assim, os tramites
para sua regularizacdo oficial ainda nao foram finalizados, sendo esta uma das

principais demandas atuais dos Tapuias da Lagoa do Tapara. O desenvolvimento da

94 Entrevista concedida em 10/11/18 durante pesquisa de campo.
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educacao escolar indigena est4, portanto, atrelada a esse processo contemporaneo
de reorganizacéo indigena, sendo visto como mais um meio de fortalecimento étnico

para o grupo. Nesse sentido, Francisca expoe:

A educacédo escolar indigena é hoje um grande desafio nosso, para
gue haja uma valorizacdo da nossa cultura também na escola, pois
muitos profissionais discriminam a nossa cultura, questionam a nossa
identidade, ndo deixam as crian¢as a vontade para dancar o Toré, para
se expressar. Os meninos cotam muito a historia da sereia na lagoa,
gue os pescadores ou cacadores passavam na lagoa do Tapara e
viam a sereia, dai ja teve situagéo de professores rirem, debocharem,
dizer que isso é mentira. Esse tipo de coisa vai fazendo com que a
crianga fiqgue envergonhada e ndo valorize sua historia e a cultura da
comunidade. Com a educacao escolar indigena o processo é outro,
veja que toda a escola Georgino Avelino se envolveu na construcao
de um teatro que contava justamente essa histéria da nossa cultura.
Eu preparei meus alunos para dangarem o Toré. A importancia da
educacéo escolar indigena é que os saberes se complementem e ndo
se choquem. Isso fortalece a nossa identidade, a autoestima da
crianca e também contribui para nos defendermos desse tipo de
ofensa.®®

Como vimos no desenvolver desse capitulo, no atual contexto de afirmacédo da
identidade indigena e reorganizacao politica dos Tapuias da Lagoa do Tapara a partir
de sua diferenca étnica, cada vez mais as a¢bes pedagdgicas e educativas vem
ganhando forca em todos os espacos de atuacdo do grupo. Faz sentido, portanto,
fortalecer essas praticas também dentro da escola, sobretudo quando ha a previséo
legal para tal, fruto de um amplo processo de debate e mobilizacao indigena em todo
0 pais, sendo esta pauta incorporada com centralidade nas reivindicacdes dos

Tapuias da Lagoa do Tapara.

Nesse sentido, ap6s provocacdo do Movimento Indigena a Camara Municipal
de Macaiba, por meio do vereador Emidio Junior (Partido da Republica), realizou
audiéncia publica sobre educacdo escolar indigena no dia 08 de maio de 2018.
Participaram do debate, as liderancas indigenas do Rio Grande do Norte, a Fundacao
Nacional do indio (FUNAI), a Secretaria de Educacio de Macaiba, aproximadamente
trés indigenas da Lagoa do Tapard, além dos vereadores e de mim, representando o
PPGAS/UFRN, na condicdo de discente. A comunidade Lagoa do Tapara organizou
um Onibus e compareceu com aproximadamente trinta indigenas que ocupavam a

plateia segurando cartazes que reproduziam suas reivindicagées. Na abertura da

9 Entrevista concedida em 08/11/18 durante pesquisa de campo.
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audiéncia foi realizado um Toré no plenario da Camara Municipal, em razao do pouco
espaco apenas dez indigenas participaram desse momento, trés representantes de

cada comunidade presente, Tapara, Catu e Amareldo, além do Pajé Amauri.

Figura 64 - Audiencia publica sobre educacgéo escolar indigena.

Fonte: Autoria propria, 2018.

Figura 65 - Tapuias na Camara Municipal de Macaiba.

Fonte: Autoria propria, 2018.
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Figura 66 - Cartaz pede gestdo democréatica.

Fonte: Autoria propria, 2018.

No decorrer do debate, Francisca Bezerra apresentou as reivindicacdes da
comunidade: a regulamentacédo da escola Luiz Cursio Marinho como escola indigena;
a prioridade na contratacao de profissionais indigenas para todos os cargos da escola;
gestdo democratica com participacdo das liderancas em todas as decis@es, inclusive
na construcao do Plano Pedagdgico e na escolha de profissionais ndo indigenas; o
respeito e a valorizacdo da cultura e da tradicdo indigena na educacao escolar; e a
substituicdo do nome da escola para Jodo José de Azevedo®, em homenagem ao
educador que contribuiu com o processo de auto reconhecimento dos Tapuias da
Lagoa do Tapara e que representa parte da histéria desse povo. Todas essas
reivindicagbes demonstram os interesses da comunidade com o desenvolvimento da
educacao escolar indigena, dentre as quais que ela promova participacdo, garanta o
protagonismo indigena e reflita a identidade dos Tapuias da Lagoa do Tapara, sendo
uma extensao da comunidade, fortalecendo os saberes locais ao mesmo tempo em
que amplia o conhecimento dos indigenas com contetddo que contribuam para sua

organizacéo e qualidade de vida.

Em resposta, houve o comprometimento por parte do Secretario Municipal de
Educacdo, Domingos Savio, com relacdo a regulamentacdo da escola Luiz Cursio
Marinho como escola indigena, ainda que sob a ponderacdo de que seria preciso
tempo e paciéncia para os tramites burocraticos para adequacdes legais e curriculares
necessarias, sobretudo em razdo da necessidade de capacitagcdo dos técnicos

responsaveis por ser este um assunto nunca trabalhado do ambito da secretaria de

9 Jodo José de Azevedo, atualmente falecido, vivia no povoado de Barro duro e foi professor da escola
Luis Cursio Marinho, na comunidade Lagoa do Tapara, sendo mencionado em diversos espacgos
politicos com um dos insentivadores dos Tapuias da Lagoa do Tapara a buscarem conhecer e fortalecer
sua histdria e ancestralidade, contribuindo com o processo de autoreconhecimento do grupo.



190

educacdo do municipio. Um ano ap0s a audiéncia os indigenas ainda nao tiveram
nenhum retorno concreto quanto aos procedimentos adotados no municipio para

regulamentagéo da escola.

No entanto, além da explanacdo sobre as demandas da educacdo escolar
indigena na Lagoa do Tapara, objetivando sensibilizar e pressionar o poder publico
para sua efetivacdo, a audiéncia serviu também para que as liderancas demarcassem
a historia de resisténcia vivenciada pelos povos indigenas do Rio Grande do Norte
desde o periodo colonial até o0 momento atual. Nesse sentido, Luiz Catu, cacique
potiguara dos eleotérios, além de trazer a experiéncia positiva da escola indigena Jodo
Lino para a comunidade do Catu, destacou em sua fala a expropriacdo vivenciada
pelos indigenas em seus territorios, a proibicdo dos dialetos e da religiosidade, e o
silenciamento e invisibilidade a que foram submetidos os indigenas por muito tempo
os indios do Rio Grande do Norte. J4 a fala de Tayse Campos, representando o Férum
de liderancas indigenas do Rio Grande do Norte, trouxe a legislacdo que fundamenta
as reivindicagOes ali apresentadas, destacando a convencao n° 169 da OIT, no que
diz respeito ao auto reconhecimento e autodeterminagao dos povos; a Constituicdo
Federal e o Estatuto do indio sobre a pluralidade étnica e aos direitos dos povos
indigenas, bem como as legislacGes especificas sobre educacdo escolar indigena,
para denunciar o descumprimento de boa parte delas por parte do poder publico norte-

rio-grandense.

Nesse sentido, a audiéncia publica demarcou a organizacdo politica do
movimento indigena no Rio Grande do Norte e, em especial, dos Tapuias de Tapara,
demonstrando também a compreensao dos povos indigenas sobre 0s seus direitos,
como observou Yuri Vasconcelos, atual representante da FUNAI no RN, ao declarar
durante sua intervencdo na audiéncia que sua propria realizacdo, bem como o0s
conteudos ali apresentados, eram frutos da luta e organizacao politica dos Tapuias da
Lagoa do Tapara e do Movimento Indigena estadual, em consonancia com a politica
indigenista nacional, devendo o municipio de Macaiba reconhecer o esforco do
movimento e se engajar para a concretizacdo das referidas reivindicagoes.

Desta feita, os indios de Tapara vém somando forgas e utilizando suas taticas
de luta e resisténcia na cobranca para que o estado concretize a regulamentacao e
potencializacdo da educacdo escolar indigena, a0 mesmo tempo em que seguem

estudando e aplicando os aprendizados adquiridos no exercicio escolar cotidiano de
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sua comunidade a partir de seus proprios esforcos, ainda que de forma limitada em
razdo da burocracia ou omissdo dos municipios, sobretudo por entenderem a
educagdo escolar indigena como instrumento que contribuir para demarcar as
fronteiras e fortalecer a identidade étnica, fortalecendo os processos de resisténcia

gue os Tapuias da Lagoa do Tapara vem atualmente construindo.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

“Sou Tapuia com orgulho
Nacao forte e guerreira
Gente boa desta tribo
Com seu canto incendeia
Somos nds os Trarairids
Desta terra brasileira”.%’

Neste trabalho, enfoquei os processos que envolvem a etnicidade dos Tapuias
da Lagoa do Tapara no atual contexto de reorganizacao politica e luta por direitos que
este grupo étnico vivencia. O exercicio de refletir e escrever sobre essa experiéncia
tem sido um grande desafio. Isso se deve, sobretudo, pela realidade bastante
dindmica dos Tapuias da Lagoa do Tapara, que vem passando por diversas
transformacdes ao longo da proépria elaboracdo dessa dissertacao.

E fato que nenhuma cultura ou grupo étnico possui uma identidade fixa,
estatica, mas como estamos falando de um processo atual de reorganizacao e luta
politica, a conjuntura de intensa instabilidade politica vivenciada no contexto brasileiro
nos ultimos trés anos ocasionou nao apenas intensas acdes e reacdes do movimento
indigena organizado, como reflexdes e transformacfes no que diz respeito as taticas
de mobilizacéo e luta politica dos Tapuias da Lagoa do Tapara.

Além disso, acompanhar as estratégias utilizadas por um grupo politicamente
organizado e atuante na luta por direitos, com 0s quais estabeleci relacbes de
confianca e compromisso politico, implica no compromisso ético de conciliar o rigor
cientifico exigido pela academia com as expectativas dos sujeitos desta pesquisa no
que diz respeito a salvaguardar informacgdes confidenciais e refletir sobre questdes
gue consideram relevantes.

Nesse sentido, consciente de que o tema possibilita diversas reflexdes e sem
qualquer pretensao de esgotar a tematica, busquei apresentar alguns pontos de vista
gue possam contribuir para a discussao sobre etnicidade, a partir de uma analise das
estratégias utilizadas pelos Tapuias da Lagoa do Tapara na afirmagdo de sua
alteridade e do modo como ela se relaciona com 0s processos de resisténcia e luta

politica do grupo.

% Trecho do cordel “Histéria dos Tapuias de Tapara”, produzido pelos indigenas Francisca da
Conceigdo Bezerra; Josué Campelo; Ana Paula Campelo; Maria Unge Campelo; Maria Roseane Freire
da Silva, Marluce Lima da Silva Oliveira e Angélica dos Santos Melo, com apoio do Programa Motyrum,
0 DAN/UFRN, do grupo de estudos Paraupaba e da Associacao Cultural Casa do Cordel.
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Assim, no decorrer deste trabalho, a partir da memaria coletiva, descrevi os
sentidos dados pelos indigenas do Tapara a respeito de sua propria historia e como
ela se relaciona com identidade étnica do grupo, percebendo que esta se constréi num
contexto especifico de disputa territorial. A etnicidade dos Tapuias do Tapara, ou seja,
a organizacao das diferencas demarcadas no confronto entre “nés” e “eles”, se da
dentro de um territorio especifico, no entorno da Lagoa do Tapara, no qual foram
sendo construidas relacdes de afetividade e unidade politica que hoje se voltam para
enfrentar um inimigo comum gradativamente identificado na figura da elites locais —
fazendeiros, usineiros e empreiteiros —, apontados como responsaveis pela
expropriacao do territério historicamente utilizado pelos indios e pela destruicdo do
seu ambiente, modo de vida e, por consequéncia, de sua prépria existéncia.

A identidade étnica acionada pelos Tapuias da Lagoa do Tapar4d como
indigena, remete a uma ancestralidade relacionada com a origem comum e com o
sentimento de pertencimento ao territério que atualmente reivindicam. A etnicidade
dos Tapuias surge em torno da disputa por uma lagoa e se relaciona com tudo que
ela representa. E o ambiente e as relacfes nele estabelecidas que abre caminho para
afirmacdo étnica. A esta identidade se soma uma identificacdo relacionada a posicéo
social e econdmica em razdo das experiéncias de exploracdo, desigualdade e
discriminacdo a que foram sistematicamente submetidos. Assim, 0s processos de
territorializacao que envolve a ligacdo do grupo com o territério da Lagoa de Tapara e
o modo como se relacionam nesse ambiente, através das relacbes de trabalho,
solidariedade e conflitos ali estabelecidas, sdo centrais nos discursos sobre si
mesmos, ainda que tais narrativas ndo sejam fixas nem fechadas, incorporando
elementos a partir de novas experiencias ou em razdo da mudancas de interesses em
determinados contextos.

Na relag&o entre os Tapuias da Lagoa do Tapard e o territério que reivindicam,
soma-se a dimensao simbdlica e o interesse material do territério reivindicado. Apesar
da maioria das familias indigenas da Lagoa do Tapara exercerem a agricultura,
retirando da terra o seu alimento e vendendendo o excedente da plantacéo para
garantia da renda familiar, é facil constatar que a identificacdo dos Tapuias da Lagoa
do Tapara com o territorio difere da logica estritamente mercadolOgica caracteristica
dos grandes proprietarios de terra da regido, seja os fazendeiros, usineiros ou
loteadores. Sobretudo porque nenhum destes acima referidos vive no territorio,

apenas o utilizam como meios de producdo e geracdo de riquezas. Ja para 0S
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habitantes da Lagoa do Tapard, o vinculo com o territdrio comporta sentimentos de
pertencimento e lacos afetivos, tendo sido o espaco ocupado para sua sobrevivéncia
e reproducao social e cultural.

E partindo desses sentimentos que os Tapuias da Lagoa do Tapara se
diferenciam de outros grupos, delimitando quem séo os parentes e/ou aliados com os
quais estabelecem relacdes de solidariedade, bem como os opositores. E a identidade
indigena, somada a uma consciéncia de classe, que vai implicar reivindicagfes
materiais e simbdlicas que passam, portanto, por questdes étnicas, territoriais e de
classe, deflagrando um processo de reorganizacdo politica para construcdo de um
projeto alternativo que possibilite as transformacdes necessarias para garantia de
melhores condi¢cfes de existéncia, com seus sentimentos de pertenca e modos de
vida respeitados.

Ademais, busquei demonstrar como o0 processo de organizacdo politica dos
Tapuias da Lagoa do Tapara se iniciaram a partir de reivindicac6es materiais com foco
no trabalho e geracéo de renda e, conforme insercéo junto ao Movimento Indigena foi
incorporando reivindicagdes étnicas a partir da especificidade indigenas, tais como
demarcacao territorial, satde e educacéao indigenas. Também as formas de luta foram
se transformando a partir do contexto da etnicidade, englobando cada vez mais taticas
de acao direta e presséao politica, com a realizacao de ocupac¢des e trancamentos de
estradas e vias de acesso local como método de pressao politica.

Apesar disso, ndo houve o abandono dos antigos instrumentos de luta, tais
como a filiac&o partidaria de algumas liderancas, articulacéo e construcao politica com
outros movimentos sociais para além do movimento indigena, disputa eleitoral com
candidatura a cargos politicos, dentre outras. O que ocorreu em verdade foi o
fortalecimento da atuacdo dos Tapuias da Lagoa do Tapara em espacos
anteriormente ocupados, tendo passado a atuar com forte engajamento para as
demandas especificamente indigenas, mas sem romper com a constru¢ao um projeto
de sociedade mais amplo.

Nesse contexto, a0 mesmo tempo em que a organizacdo politica prévia dos
Tapuias da Lagoa do Tapara levou a insercdo destes junto ao Movimento Indigena,
esta inser¢cdo conduziu a um engajamento para fortalecimento da identidade étnica e
demarcacao das alteridades do grupo como instrumento de resisténcia e luta politica.
Por sua vez, o fortalecimento da identidade étnica coletiva, num contexto de

organizacdo das diferencas e reivindicagbes de direitos, bem como o alcance de
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resultados concretos da luta politica, tem gerado uma participacdo cada vez maior de
indigenas da Lagoa do Tapara nas mobilizacdes politicas em nivel local e nacional,
de modo que a identidade e a organizagao politica deste grupo étnico ndo podem ser
pensadas de forma indissociavel. Ao passo que cresce o envolvimento dos indigenas
na organizacdo politica comunitaria, amplia-se também as divergéncias, sendo a
mediacao dos conflitos um desafio relevante para as liderancas indigenas.

As liderancas indigenas cumprem fungBes de articulacdo, mobilizacdo
mediacao e educacao popular, dentre outras, influenciando a partir de seus diversos
interesses, 0 movimento politico dos Tapuias da Lagoa do Tapara, ao mesmo tempo
em que no decorrer de sua atuacao vao adquirindo novos conhecimentos que passam
a incorporar e refletir na sua pratica politca. Mesmo com métodos e interesses
diversos, estes atores sociais se unem e constroem processos de luta e resisténcia a
partir dos objetivos comuns. Desta feita, assim como influenciam o coletivo a partir de
suas individualidades, vao se transformando em sujeitos coletivos e com isso
transformando suas préprias individualidades, bem como a realidade na qual estédo
inseridos.

Por fim, abordei, no dltimo capitulo, trés demarcadores de diferencas acionados
pelos Tapuias da Lagoa do Tapard na manutencao e afirmacédo de suas identidades,
sendo eles: O Toré, a Feira de Cultura Indigena e a Educacao Escolar Indigena. Esses
instrumentos visam fortalecer e demonstrar a etnicidade, remetendo a ancestralidade,
apresentando as narrativas do grupo sobre si mesmos e contribuindo nos processos
de mobilizacdo e socializacdo dos Tapuias da Lagoa do Tapara. Para tanto, a partir
de referenciais internos e externos, acionam elementos do passado, reelaboram sua
cultura no presente e constroem caminhos para mudancgas futuras.

Paralelamente, os proprios indigenas do Tapara desenvolvem processos de
construgcdo cultural que tem gerado implicacbes atuais na renda, sociabilidade,
educagdo dentro da comunidade Lagoa do Tapard, além de contribuirem para
ampliacdo da participacdo politica do grupo fortalecendo as lutas que visam levar a
mudancas estruturais futuras. Ademais, a partir de ressignificacbes simbdlicas
seguem delimitando sua identidade étnica e diferenciando-se de outros grupos
indigenas e ndo indigenas com os quais estabelecem suas relagdes, seja por meio de
aliancas, seja através de conflitos.

Por tudo que foi dito, € perceptivel que os Tapuias da Lagoa do Tapara seguem

cada vez mais conscientes da necessidade de conduzirem o seu préprio destino, e
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para isso investem na organizacao e articulacdo politica de sua comunidade, bem
como se engajam na conducdo de estratégias de enfrentamentos e pressédo para
garantia de seus direitos diante do estado e da sociedade envolvente, a0 mesmo
tempo em que constroem por si proprios as mudancas que estdo ao seu alcance.
Nesse processo, vao ampliando suas relacdes de aliancas e incorporando novas
taticas de luta, associando cada vez mais suas especificidades étnicas ao projeto de
sociedade que almejam. Junto ao crescimento e amadurecimento politico, surgem
também conflitos e constroem-se estratégias para superar e/ou mediar as
divergéncias internas e garantir a unidade do grupo, condicdo fundamental para
manutencao de sua propria existéncia.

A presente dissertacdo se encerra por aqui, mas os Tapuias da Lagoa do
Tapara continuam sua trajetoria historica e seguem na luta pela transformacéo social,
com a esperanca de construirem um caminho que os conduza a uma realidade mais
justa e igualitaria. Assim, conforme entoam em um de seus cantos do Toré: “VYamos
minha gente, que uma noite ndo é nada/ quem chegou foram os Tapuias no romper

da madrugada/ e vamos ver se nés acaba com o resto da empeleitada”.
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ANEXOS

ANEXO | — CORDEL DOS TAPUIAS DA LAGOA DO TAPARA
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